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إنهم الْمُرسان الدّين نذروا أنفسهم للدفاع عن ثقافة الأمة وحضارتها 
وأدبها وثارييخهاء وانطلقوا من ثوابت هذا الدين في الدعوة إلى التهوض 
والبناء. ورضعوا راية الأصالة والعودة إلى ا منايع. ووقموا يشجاعة وجرأة 
في مواجهاة رياح التشريب الوافدة من خارج أوطاننا. وتصدوا للذين تآخروا 
يسووم هذه الرياح من أبناء جل دتنا فكانوا أخطر على ١‏ فك رالأماة, من 
الأسماء التي غزتنا من الخارج. وذلك لتريع الكثي رمن ا مستغريين على 
كراسي السلطة الكقافية والعكرية. وذا ظمر به بعضهم من صيت وذيوع 
وانتشارواضواء. 

ظهرت هذه السلسلة من المُرسان كوكبة تل وأخرى منث بدت صوامل 
الضعف والوهن في الخلافة الإساذمية والتي أدتث في النهايية إلى سقوطها: 
ووقوع معظم البااد العربية والإسلامية قمعت سيطرتها. فكانت تلاك 
الكوكبة من المفرسان التي قادت حركة الإصلاح وتصدت لتيسارات 
الانتحراف في ميدان الفكر والسياسة والأدب أمثال الأشغاني؛ ومحماء 
عباءه؛ وشكيب أرسلان: ومتحمد رشيسد رضساء وميحب الدين الخطيبء 
ومصطفى صادق الرافعي وغيرهم. 

وكان عم نأدركناهم من هؤلاء المرسان الذْينُ صالوا وجالوافي مصيدان 
الأدب واللغة والثقافة الاإساامية د. محمد محمد حسيئن. والأستاذ محمود 
محمد شاك ر وأخيراً الأستاذ أنو رالجندي الذي قضى نتحبه مؤخراً, وهو يناف 
ع نأصالة الأمة وثراثهاء ويتصدى لكل الذين حاولوا الثيل منها. 

وإذا كان لكل من هؤلذاء المُرسان الثالاثة أصانلنهء وصولاثه وجهاده فإن 
أنورالجذدي كان بيبنهم صاحب التقافة ا موسوصية الشاملة: والتتاج 
الغزي را لتتوع حتى باغت مؤلشاتاء أضعاف موّلشات من سبقوه. 

لم يكن أنور الجذند ي أستاذأ جامعيا مثل د . متحمد معحمد حسين ولم 
يكن تراثيأ صارماً مثل الأستاذ محمود محمد شاكر, ولكنه كتب للجمهور 
العريض من الئاس دون العلية ا مثضمّة إبيمانا مناه أن هؤلاء هضدف رسا نمم 
وتذلك أث رالوضوح والسهولة وتم يعن بالتوثيق والتد-قيق. 

وكان مها عرفتاه في أتو رالجندي الإنسان دماثته وتواضصعا وزهده في 
ا مال والشهرة. وأذك رأني زرته مع أحد الأصدقاء في منزله في حي شعبي 
متواضع:» وعنددما د خلنا عليه أخلةتي الروع إذ وجدتاه قايعا وراء مكنبه 
السارق بدن مات الصحف وا مجلات والكتب: وكان من الصعوبة حشر 
كرسيين منواضعين لي ولصاحبي. 

هكذا عاش هذا الزاهد ا مجاهد» والبطل ا مجالد الذي ظلم حيث 
أنصف الملظلومين من أعلام الشكر والأدب الاسلامي» ولم يتشا أحصادء 
بها يسساححق. وما ا ملف التخاص عنه في هذا الصسدد إلا خطوة إلى 
الدعوة لدراسته والكتابة عنه وإنصافه إسداء لبعض حقوقه علينا 
عرباً ومسلمين. 
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قز كدان بمقكاطة اجيم لد لا مل ليس لدم اسه 


عبد الله ينصر العلوي 
كلبية الآداب - قاس - المشرب 


الثبويات مصطلح نقصد به كل ماكتب عن الرسول سيدنا محمد ,صلى الله عليه وسام,» سواء في 
مجال الشكر أوالابداع. ومن الأبداع القصيدةالمادحة التي تختنص بالرسول, والتي أصبحت غرضًا 
متميزا بين أغراض الشعر العريي له مقوماته وخصاتصه: وله مراحل النشأة والتطورد١).‏ 
ولعلنا نبعد في المرحلة الأولى مدبيح الرسول في عهده لما تضمنه من ظروف وملابسات لم يستهدف - 
من خلالها - المدح بقدرما اسنهدف نصرة الد عوة أو الاعتذارم. أما في المراحل الأخرى فقد شاع لدى 
كثيرمن الباحثين أن قصيدة المدحة الذبوية لم تظهر فضي الشعر العربي في المشرق إلا في القرن 
السادس والسايع للهجرة(0) في حين كان الشرب الإسلامي سبافا نهذه الظاهرة وأكثر اهتماما بها (:)): 
ولعل 'توسل عبد الملك بن حبيب (ت8١1ه)‏ من أقدم القصائد في هذا المجال (0)» ويمكن اعدبار قصيدة 
عيد الله يُحيى الشقراطيسي (ت "4 ها السماة: , المعراطسية فى من خير البرية , وهي تفع في 
ريت -أمن القصائب الأوتلى التي رسخت سحخفت هذه الظاهرة: وشكات إبداعأ إسلامياً اهتم به الشعراء 
كمجمد ابن علي البجدامي (ت “0 ه) وأبي عبد الله بن أبي الخصال (ت ++04ه ) (0): والقاضي عياض 
(054 هه وغيرهم خلال القرن السادس الهعجري وتكائر الشعراء في الاستجابة لهده الظاهرة في 


القزون التالية وتعددت أتماط إبداعهم: ويضيق المجال بعرض أعلام الشعراء وقصائد هم. 
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الرسول قي في يي الففيؤنين أوإشفإني | في 
محيه باشو 0 أى تسليأ عن يس الذان 


للميدع استلهاماً القدوة وتأثراً بالشخصية. 
ومن ثم اصطبسغت هذه الظاهرة بالاثر 


الإسلامي؛ وتكونت رؤية إسلامية في الشكل ‏ 


. وامُضمون:ء ممأ أعطى «للإسلامية» - التي 
طميدة مذهياً معاصصراً 000100 دل 
تصوراًء إن ام يكن تأصيلاً لقيم لها من 
الثبات والوضوح والالتزام ما يحقق إنسانية 
الأذب. ولا يتضح ذلك إلا عبر مقارية المديح 


النبوي للإسهام في التغلب على الإشكاليتين , 


الآنفتى الذكر. 
فبالنسية لإشكالية المصطلح - ونعني ما 


222 الأحب الإفلمئ 


ظ !' يعتريه من غموض الدلالة أو ضيق بناء 
ونفؤحس كباب ةل ف عر ا لمعن + : 


القصيدة. 


قالأتماط تعين اتجاهات. اليد 0 


والحجازيات والنجديات والتعليات والسلطاتيات 
والربانيات والتوسلات والتصليات. 

والأشكال تحدد الإطار الفنى للقسصسيدة: 
لكيناك الفتتسيات :وا لقنل ماك والود رمات 
ارجات الفا متناف :لمات 
وسور اكوا لوجهادم الترمة والتحميين 
والمسدسات والمعشرات والعشرينيات: ويدخل 
في هذا القسم التضمين والاقتباس والتورية. 


أما بناء القصيدة فيشمل النسيب وبيراعة * 
الاستهلال وحسن التخلص وحسن المقطع ١‏ 


وكذأ الانسجام. 


آما بالنسبة لإشكالية التواصل بين المفاهيم : 


النقدية والقيم الإسلامية فإن كثيراً من النقاد 
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لمسوا العلاقة بين الشعر والدين؛ أو الشعر 
والأخلاق مما أثر في مفاهيمهم التقدية, رغم 
أنها لم تشكل مذهباً له من المنهج والتحليل 
ما بيلور وحدته. 

واغل قضية الضدق والكنب فى القنهر هن 
كبر القضايا القن هاولها النقاد وق بك 
فيها سبلا متعددة المشارب والرؤقى. فابن 
طباطبا مثلاً يجعل عنصر الصدق - وهو 
مختلف الدلالة عنده - أهم عناصر الشعر 
وأكبر مزاياه لأنه صنو للجمال والحق. كما 
أن الآمدي يحرص على الصدق في الشعرء 
وابن رشد ينفر من الكذب أو ما أسماه الغلى 
الكانب ويميل إلى الصدق فى الشعرء وهؤلاء 
النقاد وغيرهم متأثرون بالتصور الإسلامي 
للشعر كشان ابن رشيق والباقلاني 
وعبد_القاهر الجرجائي وغيرهم: في حين 


نحسد بعض النقاد كقدامة - وهو ممن 


رسخوا مصطلح الغلو في النقد - يقول: «إن 
الغلى عندي أحود المذهيين وهى ما ذهب اليه 
أهل الفهم بالشعر والشعراء قديماً» وهو 
مذهب لا يستجيب للتصور الإسلامي: وهع 
ذلك فقد تناوله النقاد ودعوا إليه 
حريصين على الفصل بين الشعر ويين , 
الحية والأختلق كشسياناين العشو 
والصولي والقاضي الجرجاني وغيرهم. 

وبالرغم من حضور التصور الإسلامي 
اوقينابة نهل أن مواق أعلب الأقار 


لميوص الإذاهية فاليا قات ينكر 

التفحش في الشعرء والثعالبي يحاول أن 
يجعل للدين تدخلاً في المقياس الأدبي, 
وعبد القاهر الجرجاني يرفض عبث ٠‏ 
الشعراء بالذاهي الذيعة أو الاتسعهانة بها. :. 
في سبيل الإغراب. 1 
أما فى الغرب الإسلامى فقد أدى التواصل , 
بين المفاهيم النقدية والقيم الإسلامية- | 
انطلاقاً من المدحة النبوية - إلى بلورة تصور ' 


جديراً بالأهمية» إذ أنه يشكل رؤية نقدية فيها 
عناصر جادة: يقول ابن الخطيب يعد أن 
أورد أبياتاً في المديح النيوي: دوكما أن 
الشعر لم يتعلمه الرسول ف ولا ينبغني له 
اكلا يرتاب المبطلون, وذلك في حقه كمالء 
بخلافه في حق غيره, كذلك يبعد أو يمتنع أن 
توج تم التسمن فو مديهة: إذ إصلة 
الإيغال والمحاكاة والخيال والتمجن.. ووتقار جانبه 
كد يبهر النفس ويمنع استرسالها في ذلك» 
' فالمجيد من عول على نصاعة اللفظ وقصد 


لسان الدين بن الخطيب والحهسن اليوسى , 
وأبي سالم العياشي. أ 
فابن الخطيب ) يقسم الإبدا ع الشعري إلى ١‏ 
والمحاكاة والخيال والتمجن. ويعني نمط 1 
الشعر ما قصر عن ذلك. ولم يفصح 
أبن الخطيب بدقة عن دلالة الملصطلحين 
- شأن شيخه ابن ليون (8) رغم أن 
الفرق بين النمطين كثير اللطافة كما 
يقول ابن الخطيب. ولعل اسستهلاء 
النصوص الشعرية التي ساقها يمكن 
الباحث من استشفاف المعايير النقدية 
لحاولة تنظير هذين المصطلحين تنظيراً نقدياً 1 الحق وقرب المعني وإيشار الجد؛ اذ غيره من 
محكماً.. وإلى .حين ذاك أحسب أن أبن الخطيب ا الأغراض سييل الهزل. 

يستند إلى المعيار الجمالى الغالب فى نمط ” وإذا كانت المدحة النبوية ليست على نمط 


3 لك 


السحرء وإلى المعيار الديني في نمط الشعر. : السحر فهل هي على نمط الشعر؟ إن ابن 
ومن ثم فإن إشارة ابن الخطيب إلى موقع ؟ الخطيب لا يبين عن ذلك وإن ألمح إليه حيث 
المدحة النبوية في النمطين يعتبر رأياً ‏ | يشير إلى أن من أقسام الشعر ما «اشتمل 


' 


كن لغرب العربي مسافانيالمدحة 
النيوية التي لم تظهر في امشرق العره 
فى القريين السادس والسابع للهجرة 
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على لفظ فصيح ورصف صحيح وقافية ونيقة 
وإشارة من العبارة أنيقة, واشتمل على الحكم 
والأقال وبفظ الفسحر طوييةا الخال 
والمدحة الشيوبة من ذلك. وما هذا التحديد الا 
نفس المقومات التي اشترطها أبن الخطيب 
في الشاعر المجيد في المديح النبوي. 
أما اليوسي فيريط في مفهومه للشعر 
بين غرضه والقيم الإسلامية ملحا على 
ضرورة خضوع الإيدا ع للتصور 
الإأشاكدى :قرف دب فقيل السسوا” 
لا بأس به صلا ميس أثه ليس على 
إطلاقه «أي» أن الشعر كله محمود 
ومرضصي فإن هذأ خطأ وغلطء بل هى على 
تفصيل. فما كان متضمنا للثناء على الله 
تعالى أو لمديح النبي نيد وأصحابه أو 
الأنسيماء والملائكة وكل من يجب تعظيسمه 
وتوقيره والثناء عليه قي الدنيا والترغيب في 
الآخرة. فهو مندوب إليه مرغب فيهء وما كان 
متضمناً للتنبيه والوعظ والتزهيد فى الدنيا 
والااكييةفي التهزة وتحو هذا فكذاك أيقياً: 
وما كان متضمناً الهج وإيذاء كل من عرضه 
سعهسوم فهو حرام. ويتفاوت في القبح 
والشدة بحسب المؤذىي: حتى ينتهي إلى 
الكفر كما في حق الأنبياءء وما كان خالياً من 
دقن الأمرى فموعن المنات فى الجيلة إلا 
آنه :تمضو ل كاي وعيف القتة ولخي 
والمحوق التي محرك دواعي القتهوة والقواية 
فهو قد يحرم أو يكره أو يباح بحسب حال 
القائل والمخاطب. (1). 
ومع أن اليوسي لم يفصل هذه 
الأحوال فقد تنبه إلى طبيعة الإبداع 
في الشعر - خاصة - وما يتطلبه من 
عامجر العونة وا شيا خط 
المقارنة بين الشعر والنثرء وقد أفضت 
به إلى «أن الشعسر قد حسنت فيه 
أشياء لم تحسن في النثر, وذلك مما يفضله به 
الأدباء, منها الكنب الذي وقع الإجماع على 
حرمته فإنه جائز في الشعرء إلا أن في المبالغة 
والإيغال تفصيلاٌ مذكوراً في علم الأدبء وأفضل 
الأمور اميدق وما قر ساد 
ومن خلال ذلك يتلمس اليوسي أسباب عدم 


التضحش في الشصر, 
والتعالبي يجعل للدين 
تدخسلافي المقسيساس 
الأدبي ؛ وعممك الفماهر 0 
الجرجاني يرفض عبت 
الشسصرء بالمفساهيم 
الددنيه 


فب لها 


تعاطي فهول الشعر للمدحة النبوية في 
تعليقه على بيت أبي الطيب : ْ 
وما كان ترك الشعر إلا لأنه 
تقصر عن وصف الأمير المدائح 
يقول: «وما أحق أن يتمثل بهذا عند ترك 
الاشتغال بمديح النبي وَيْدٌ فإن أكثر الفحول 
تركوه, واشتغلوا بمديح غيرهء وما ذلك إلا 
عجزاًء فإن نباهة مكانه كَل وجلالة جانبه تبهر 
العقل وتحير الفكر فلا يستطيع أن يجول فيه. 
ولو جال لقصر». 
كما يعي اليوسي طبيعة القصيدة المادحة وما 
اكد البارفا. يقول: «إن المديث إثما 
ن ويستغرب لاشمتماله على محاسن 
لأوصاف كمال الممدوح يتفطن لها الشاعر 
بون غيره, ويبالغ فيها أكثر مما يستحق 
52 
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الأملاهمي 


الكددهه 24 


نعم, يمكن الإتيان بشيء من حلاه وه | 
وأوصافه على نوع من الغرابة, وضرب من 1 


الميالغة. يحسب ما يرى الناس من حاله د 

ومن خلال هذه الآراء تيدو الملاحظات التالية: 
* الأولى: أن اليوسي في محاولته 
تنظير حكمة مشروعية الشعر وأغراضه 
لم يبرز التحليل والشاهد مما تتطليه 
الرؤية الفقهية نفسها. 


* والثانية: أن اليوسي ينطاق في مفاهيمه ' 


النقدية من التصور الإسلاميء لكنه يضطرب 
فيجوز الكذب وا فل العدة: 

* والثالثة: أن اليوسي يحد من إبداع 
المدحة النبوية في أمرين: ‏ - 

1- أن التجاوز فى وصفه عَكِةٌ يجب ألا يصل 
إلى الكمال الإلهي. 

ب - أن لا طائل في مدحه ف بما هو عليه 
أو أنقص. 

ومن ثم فإشارته إلى تمثل نوع من الغراية, 
وقتبر من بالف التشدكل روية اقنربا في 
المديح النبوي لأنها تلامس القصيدة المادحة. 
5 والرايعة: أن اليوسى استشهد برأي 
ابن الخطيب في المدحة النبوية في كتابه 
السحر والشعر دون أن يحلل أو يعلق. 

هذه الملاحظات لا تنفى قيمة مفاهيم 
اليوسي النقدية» وهي - وإن كانت تحتاج 
إلى تكشيف لجمعها ودراستها - 
تعيوراً لوكين المقاهيم التقدية والقيم 
الإسلامية. 

ويحاول أبى سالم العياشي أن ينظر قصيدة 
المديح النبوي ليعمق التواصل بين المفاهيم 
النقدية والقيم الإسلاميةء فيرى أن الشعر 


' ما تعتقد آنه يجرى فى نفسكء. وما تسمعك 


حروف قوافيه فتخاله ألذ من السلوى 


وأطيب من الممبيك,» وذلك بمراعساة اللفظ 1 


والمعنى والإيقاع والتأثير, يقول العياشي: 
وإ الشعي امنا كناك متزاسة رفسي : 
واممتطته الأسمام لاشتماله على بدائع 
الألفاظ وغرائب المعاني وتجويد لحنه 
وتحريكه في النفوس وتنثسيطه لها» )٠١(‏ 
ويخص ترتيب الألفاظ على وزن 
مخصوص سبيلاً إلى انشراح الصدر 


مواد الثامم - العدد الثالئ والثلزثون ا ا ا 


م م 2 ا 2 
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التشبيية و النهيه الى لاما شروو 
الرجاء في حصو المطلوب. 

وبمنطق الفاضل والمفضول يقر العياشي أن 
مقام الرسول وَل أحق بمنزلته هذا الشعرء 
يقول: «وإذا كان الشعر على هذه الصفة 
فينو الذى دويق الن أبؤات الرتسماءوالسر ا 
والفضلاء فتستجسنه العقول ويلقاه الناس 
بالقبولء ولا باب أكبر وأعظم؛ ولا مقام أعلى 
وأكرم: ولا أحد أرأس وأفضل منه؛ عليه صلاة 
الملك الودودء وأزكى السلام من الملك العلام. 
لذلك يحرص العياشي على جعل الثسعر 
مقتصراً على غرض المدحة النبوية؛ بشرط 
توفره على أسس فنية جمالية لكونه من 
العمل الصالح الذي يتقرب به؛ ولكونه يتطلب 
معرفة شروطه التي تتلخص في عنصرين: 
الأول: معرفة ما يمدح به يَتكِوُمن اللغة 
التي هي كالطهارة بالنسبة للصلاة: ويقف 
العداكى نرققا كور ف )مسا عاو 
صناعة الشعر حتى لا يتسرب إليها لحن أو 
خطأ وهي في مقام مدح الرسول ويَلِة لم 
فى ارمق تحشتفى ليذ الحمل السناله. 
والقاتي: متعرفة ميض على مادخةه 
وما يستحيل وما يجونزء ولا يتآتى ذلك إلا 
بعلم آداب النبوة. 

ويقدم العياشي مصدرين لذاك: هما كتاب 
الشفا في حقوق المصطفى القاضي عياض, 
وكتاب المواهب اللدنية للقسطلاني. وهذا العلم 
كما يقول: «علم شريفء فالنظر فيه والتثمل 
يزيد في الإيمان ويثمر المحبة؛ ويه تعرف ما 
يليق في الجناب النبوي وما لا يليق. 

ويهاتين المعرفتين يكون شعر المدحة النبوية 
قاصداً إظهار تعظيمه يَللةِ وذكر أوصافه, 
وإذا خلا من ذلك فلا مدح. 

وللعياشي مفاهيم نقدية متعددة الجوانب 
في رحلته ورسائله حاول من خلالها أن 
ينظر الإبداع في الشعر من أجل تقعيد 
الدحة النبوية تراجع في رسالتنا عنه. 

وإذا كان العياشي من وراء هذا الامثماء 
حريصا على المقومات الإبداعية لقصيدة 
المديح النبوي, فإني أزعم أنه كان يرفض 


الذحة الننية كالب ساون الذن تيزف أن 
(التناعن اقلق ذا بجاء إلى اله تمدن 
وابن حزم الذي يعتقد أن المواعظ والحكم 
وللدائع الكو خاوكة مرحي لمر 
لكيااتتوع على الوق ريما الشعن كوه 
على الكذب. وابن خلدون الذى يقول: «من 
المسسب الإتجادة فى الريانيات والشسوياء 
ها سني افك او لفون المجينون.: 
فتصير بذلك مبتذلة. 

مكو صولة ين لقاعم التقيدة انف عفن 
نقك القوب الإسلامىء» لاشك أنها تاثزت 
بالفيم الإسلامية في محاولتها تنظير 
تير الدج الور ماعن رقا مدق أت 
وواقاة سافن في التواف العزيي: 
سمات المدرسة المغربية: 
ومن خلال محاولة استهجلاء بعض 
االقاهنم الانكافنة :لقن بيك جويدا 
ل 
تعووفيل المارييية االخرينة فيا ابدام 
واكك هي ليت سيا ف 1ن 
كنم قيانا: 

أولاً: أن نزعة الفكر المغربي نزعة روحصية 
اكشوف كد اهارقي الدضة 

ثانياً: آن النمط الفكري بالمغرب حافظ على 
استيعاب التراث الإسلامي من غير تقليد أو 


جمود. 


التلازميينالمشاهيم النقدية 
والقيم الإسلامية في المشرب 
الصربي بص تصحبصا 
للسلوك الإبداعي الذي ساد 
أدب المشرق والأند لس 


صم منوايا 5 مسيم 
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ثالثاً: أن التلازخ بين المفاهيم النقدية والقيم 
الإسلامية يكن أن يعتير تصحيحا للسلوك 
الإبداعي الذي ساد المشرق والاندلس. 
زأبهاه أن الثقافة الخرية حالف ونكر ان 
سلمت من آثار غزو المفول والتتر والترك 
للمشرق العربي: مما حفظ للمغرب عرويته 
ووحدته المذهبية وخصوية مراعيه العلمية. 


كاسنا أن :متحاولة تاصبيل نطوية + 


للإبداع المغربي - رغم صعوية التنظير - 
لا يتم إلا عبر الثقافة الإسلامية. 


سادسياً: أن الاهتمام بقصيدة المدحة النبوية ' 
أتاح «لإإسلامية» - باعتبارها مذهبا أدبيا - ' 


أن يستقطب أغلب الشعراء فى مجال الإبداع: 
وبعض النقاد فى مجال الدرس الأدبى. 


سابعاً: أن قصيدة المدحة النبوية صورة * 


فنية متطورة عن القصيدة المادحة؛ واكتست 
خاصية التنوع في الأنماط. ولعل المولديات 
أبرزهاء لأنها ظاهرة دينية فنية تميز بها 


الإبداع المغربي منذ عصر المرينيين «القرن ١‏ 


ثامناً: أن المدحة النبوية استمرت متافحة ا 


عن الفضاتل والمثل يتصور إسلاميء؛ بعد 
أقكاد فتعر ا لتكدب نه ا: كنا اكنسين 
النسيب فيها قيمة إسلامية جديدة تتزاوج 
مع الدلالة الشعرية لأسماء الأماكن النجدية 
التى لها ارتباط وثيق بالنزوع إلى روح 
التبدي في الشعر العربي؛ فكان النسيب 
سبيلا إلى الحنين والشسوق الذي يستبد 
بالمادح ليعير عن معاتاته الروحية. 


)١(‏ واجع في الموضوع. 
- المدائح النبوية في الأدب العربي /زكي مبارك/ المدائح 


مرو و دلا محا اند بن ل مالا الي سات 
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البوية. محمد علي عكي / مكنية لبنان/ حذك١ا.‏ أخذام. 


- الآدب في بلاد الشام /, عمر موسى باشا. 

- مطالعات في الشعر الملوكي والعثمائي /بكري شيخ 
آمين/ دار الأغاق الجديدة /رصل310/5/7ام, 

)١(‏ انطر حول الموصوع. 

- مديح الرسول في فحر الإسلام / صلاح عيد / 
القاهرة اذام 

(؟) من هؤلاء الباحثين: زكي مبارك وعمر موسى ياشا 

وعبد الله اليب 

(؟) أدب الفقهاء / عبد الله كوصس/ دار الكتاب/بيروت/ 
صن /ا10 - .١68‏ 

(5) الأدب المعربي من حلال قضاياه وطواهرمم/ 

عباس الجراري/دار التقافة/رص ١15‏ , 

(1) له قصيدة أسماها: «معراج المثاقب ومنهاج الحسب 
الثاقب» انظلرها هي الاكتغاء هي صغازي رسول الله 
والتلاتة الخلفاء لأبي الربيع سليمان الكلاعي تحقيق 
مصطنفى عيد الواحد . 

() انر كتابه السحر والشعر/تحقيق محمد مفتاح/ 
كلية الآداب. فاس/مرقون/وراجع في الموضوع: 

- مفهوم السحر والشعر عند ادن الخطيب وشيخه ابن 
ليون التجييي / سعيد بن الأحسرش/مجلة كلية 
الآداب/رتطوان/ 

عدد خاص بندوة ابن الخطيب/رص/ ”7 ,3١-‏ 

- حوائب من التقد الأدبي عند لسان الدين بن الخمليب/ 
علي لمزيوي /ن.م.ص. 1037 - 70. 

(8) انظر كتابد: لمح السحر من روح التسعر وروح 
السحر/تحشيق سعيد بن الأحرش/كلية الآداب - 

فاس/مرقون. 

وهذا الكتاب مختصر كتاب لابن الجلاب الفهري. 

(4) زهر الأكم في الأمثال والحكم/الحسن اليوسي/ 

تحقيق محمد حجي ومحمد الأخضر/دار الثقافة «الدار 
الييضاء/1481/رص: ١كراءغ.‏ 

)٠١(‏ الثفر الباسم في جملة من كلام أبي سالم / محمد 
ابن حمزة بن أبي سالم العياشي/مخطوط/خ.ع.ك ٠١5‏ 


ص 1س 895 


سكل ( الفضيل ) عن التواضع:؛ ماهو؟ فقال: أن تخضع 


للحمق وتتشاد له وتشيل الحق من كل من تسمعه منك. 
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قار 


ا 


له سر / يبرح )دم رعس جر جه +7 11 ب ري ل د 2 برونك سن وسو أن ستهسيه صويه باحص واه يسمه هداج تمه ويحغضفتيت” جههيسة 7 > 0 
و زوجم لاه باع رار الل ا لح م را دا ل ل ل 2 ا را م 9 : 5 0 1 1 5 1 
0 0 اللا و :ا وقول عهاز لطا ول رم لوي ال زر و ار و و ا اد ااه 010001 طقسن له اقلت 


«المكرة العحظيمة أ تأتي 1 نناجا لاأحساس عظيم: 


يسبفه إرهاص عظيم: يهيبىء النفس لهبوط المكرة) (0. 


ليس هو البطل الذي يصنعه خيا ‏ المؤلف ولا انذ 


لق 
4 
١‏ 
1 


يتمناه ويتصوره القارئ: فلا إضافة للشخصية نميل بها '! 
إلى البطوئة الاغريقية بحديها المعروفين» ولا انتقاص من : 


ملامح الشخصية ينجه بها إلى وجهة لا تنمق ومحدداتها. ' 


ولنتأمل معا هذا النص 2.2 


الأب: الروح يا بني هي الشيء الأبقى | كأنه لم يسمع ماقاله ابن 
والأخلد.. إنها ما يجب أن نضحى من أجله.. 
الابن: ولكنهم ما داموا قد اختاروا هذا 
الأسلوب فلا بأس.. إنني ان أخرج للبحث 
عن جثة أعرف أن مالها للتفكك والفناء, 
ولكنني سوف أجازف للبحث عنما وراء 
الجثة.. أريد أن أقول لهم.. أصرخ فى 
وجوههم أنني أرفض الوثنية.. أحتقر عبادة 
الأجداث.. وإذا كان يمقدورهم أن يخرجوا 
بالناس في ظلال التهديد والإرهاب كي 
يمارسوا الطقوس الوثنية فإنني سأخرج 
متحديا البحث عن معنى الشهادة في جثمان 
أخي المحفور بالرصاص.. وفي رفض البلاغ 
الوثنى المقيت أن الشهادة هى نقيض الوثنية 
5 أن وفهاناا ١‏ 

وعلى نفس النمط نجد «سلمان الفارسي»»؛ 
ولنتأمل رده على أبيه: ١‏ 
- مروت على رعاة الختازير كما أمر 
- وماذا وجدت هناك؟ 

- وجدت شيئاً لم تعرفه «يأ سيدي» 


1 وعاد يسآل: 

0 

| -وجدت الله في كل مكان 
ا جلجلت ض حكة الأي القظ 
| حتى جفلت «بوران» من 
" مبحييات سلالان: 

| -ووجدتهعند رعاة الخنازيز؟ ‏ | 
| -نعم, إنه رب المساكين. وجدته 


سلطانها فى المعايد (؟). 
كاتينا ادن الجوار في قلصصه أعلى 


وهل ينطبق هذا الرأي على رواية الباحث 
الحقيقة؟ 


ينا 
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مستوى الشخصية:؛ ويالذات فى رواية لقيطة» ١‏ 


على صورة جديدة على صورة الحق؛ ليس ,. 
في النار التي حرمتم على الشمس أن تراهاء : 
لمك في الححيس التي طلنكهنا النار عاق 


من 


ا 
عن ) 


إننا نرى منهجا جديدا يستخدم لأول مرة ش' 


غنن تقديم البظل فى بالقضة التاريتكية والذى 
يعتمد بصفة نهائية على المنهج» ويرى لحظة 
يفسلف القنوه على اخظلة الوبوظ: والإطرلة في 
«الياحث عن الحقيقة» ذات أجنحة ترتفع 
بأصحايها إلى الستشفتاء ولا تشدهم - 
كسلاسل الميناء إلى الأرض (ه) إنها تبدأً 
«بالتامل» أو «النظر» وقد بدا «سلمانت» بالنظر 
والتامل.. ويصف المؤلف حركنه قائلا: «احركة 
020 
ودبيب )1١(‏ وليس الشك «المعمول به» فى نطاق 
ما مسي بالكطون العقل و رمه وله | لانقلان 
على كل ماهو غيب بعيد عن الملموس 
كعدو ادن فى سم كد لتنا 
والقوة الذى كلكو اق لاقيو شاكرة عة 
حل وثاق رجله» إذن هو البطل المحدد الملامح 
التسبية التي يمكن أن تقوده إلن هنا يكم به. 
ويصف المؤلف خطوات البضطل قائلا: 
((ومسددسى .. كانت خطواته منذ هذه اللحظة 
نشعر بان إرادتنا متصلة بما 


ويقول الأستاذ محمد 
عبد الحليم عبد الله دولا 
يكذ السوال عن القايات 
إلا حين يسود القلق, 
فالإيمان يتنافى مع كثرة 
التساؤلات (48).. 
إذن فقضية الإيمان لها مدخل أساسي؛ هو 
التسامل أو النظر الذي وصفه المؤاف بأنه 
حركة الشك التى تبحث عن اليقين. 
روسل الكسان الفساريهي الل السريرة 
العربية تأكد لديه أن النصارى اختلفوا في 
أمر دينهم؛ وعادوا مفتونين فيه وهناك أناس 
عادوا إلى الأوثان, لأن الأحبار والرهبان 
أغلقوا أبوابهم وأفواههم على الحقائق, 
وتركوا الناس يموجون.. وتآكد لديه كذلك» أن 
كل القن شكراء أو جرفخدواء أذ وضريدا ةله 


يهتدوا.. إذن «فالبطل» صنعة التامل والنظر.. 

يقول ابن خلدون في مقدمته. «ثم انصرف العرب عن ذلك - أي عن 
الشعر - أول الإسلام يما شغلهم من آمور الدين والنبوة والوحي؛ وما 
أدهشهم من أسلوب القرآن ونظمه. فآخرسوا عن ذلك وسكتوا عن 
الخوض في النظم والنتر زماناء ثم استقر ذلك واندس الرشد قي الملة. 


525000 


أيلى 


ولم ينزل الوحي في تحريم الشعر وحظره؛ وسمعه النبي وندةٍ واثاب 
عليه فرجعوا حينئذ إلى «ديدنهم منه» (5)» ويوضح لنا هذا النص أن 
الشعر «الأدب على إطلاقه» له صلة قوية بالإيمان» على عكس ما 
تقرفية القولات الخدقة والنطرة القناضيرة والرق 

الحنوؤة لذلك قال مطلنا لسسفة» لكن: غناذك 
عبادة لا شهوة» .)٠١(‏ 

إن المشكلة الجذرية الأولى في حياة 
البشرية هي قضية العبادة أو قضية 
المعيود. ١‏ 

وزقه ابطتط] ع لأس سكم 
عبد الحليم عيد الله أن يدرك 
- يبصيرته النافذة - عمق 
المشكلة التي يطرحها أصحاب 
الرؤى المحدودة وينتصرون لها.. 
على اعتبار أن قضية العبادة أو 
المعبود لابد أن تواجه بمنتهى 
الحزم من جانب أصحاب الرؤى 
المحدودة على اعتبار أنهم أصحاب 
محلم فى أزائلهة الع عسي بن 
النقوس «العامل الحاكم» .. وقد تبين 
معنى «الجندية لله» من حرب رمضان 
المجيدة التي انتصر فيها الجندي المسلم, ‏ " 
وليس فقط الجندية لله, فكل ما في السصاء 
والأرض لله وايس لبشر أن يشارك الله في 
يلكوت معنا كان هذا النشوة ؤن هنا كات ها 


العربية.. «من أرض كسرى إلى أرض قيصر وهي في الحقيقة أرض 


الله» )١١(‏ وقد سيطر من قبل مفهوم «مالقيصر لقيصر وما لله لله» على 
الأستاذ محمد عبدالحليم عبد الله, بيد أن الانقلاب على الرؤى المحدودة 
قد أسقط المفاهيم الجزئية. 

يقول المؤلف على اسان سلمان الفارسي: «آه يا ربء رأيت كثيراً من 


لايكثرالسؤال عن الغاياتإلاحين يسود القلق. 
فالإيمانيتنافى مع كثرةالتساؤلات 


محمد عيبل الحليم عيبل الله 
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اج 11 اج جم 
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عبادك على رقعة فسيحة من الأرضء قليل منهم يعرف الطريق إليك» 
تورك الأ يقطي: الشول والقل غير يفيه عن يطوق الكهوف وتفوين 
ينساكء ها أنا ذا في طريقي إليك مرة رابعة» ركيت ومشيت» وجعت 
وعطشت,ء ويت في العراءء وليس هذا مَنَاً عليك يا إلهي؛ ولكته صلاة في 
إذن فأصحاب الرؤى المحدودة لا يحفلون ألبتة بمثل هذا 

الشعور والاحساس 3 إنهم يحسبونه من قبيل عدم 
اكتمال «النمو النفسى» كما دذعى علماء النفس 
على الجملة. فالطريق إلى التجرد وعرء وقمة 
00 النمى النفسىي أن بجد الإنسأن نفسة - 
وهو في طريقه إلى حظيرة الإيمان - 
قد صنعه منهج لا يأتيه الباطل من بين 
يديه ولا من خلفه. ولقد صنع المنهج 
الخليفة الراشد أبا بكر الصديق 


أصحاب الرسول وقِةٌ «رجال 
المنهج» لا رجال من ورق 
فكر مزيف ونماذج شاذة 
بها - فى حالة تقليدها - أن 


يصل إلى الأهداف المقرر له أن يصل إليها.. ومن باب النظر والتأمل 


حَقى لوصول ]إلى الأمداف ركلة شاقة خاضديا سلماق الفارسو» 
نصولا إلى عناعي البهؤة النس مضي كلك فقن ترك الال والامل 
والجاد «كل مباهج الحياة» وإعمالا للتامل والنظر سافر والتقى في 
طريق سفره بمن استطاع أن يقول له: الطريق من هنا.. فقد سمعها 
«سلمان الفارسي» من عابد عمورية» وكانت كلمات عابد عمورية بمثابة 
اليد التي مدت «لسلمان الفارسي» فآجايت على ما تبقى من أسئلة 
تبحث عن إجابة؛ أو قل إن شئت - من تأملات تحاول أن تستقر 
باليقين الثابت فى نفس صاحبهاء وكانت الدفعة التى دفعها عابد 
عمورية «لسلمان الفارسي» قد أوصلته - في حقيقة الأمر - إلى بداية 


وترك «سلمان» عابد عمورية بعد أن قال له عن النبي ين : «لقد / التاريخ إلا بالقدر الذى يستشعره قارىء محمد عبد الحليم عبد الله نفسه. 


لقيته فعلا بإيمانيء وآمنت بظهوره؛ وعبدت الله الذي سيدعو إليه» : إلا أن ثلاثتهم قد تفوقوا على غيرهم من الذين تناولوا التاريخ من ناحية 
لكن بقية أيامى رقوائ لن تمهلنى حتى ألقاه.. «أما أنت يا فارسى ١‏ «قوة الحباة» الذي استطاع كل واحد منهم أن ينطق بها «بطله» ولا يتاتى 
دان كك وتنا ألى أسكزت كديا 2 ها ذ كران عنما كيلى .هذا لاهن يكاكل رؤرة غقدية افق امقان كادكهن جهاءتوذالة عنتيطة لتدهية 
عينك طلعة أكمل إنسان يحلم برؤيتها طائفة من البشرء قبل | للتربية في السنوات الباكرة. وتأثير المفهوم القرآني تأثيراً مباشرا على العقل 
ملوورة وسيل يزكيتها علائقة أعظم ترا ة فى كل بطق (18): والقلب معاء مما دفع بعض النقاد بأن يعيب على الأستاذ عبد الحميد جودة 
وكانت رحلة الفارسي إلى الجزيرة العربية شاقة: ولكنه «لا يرى ! السحار كثرة الاستشهاد بالآيات القرآنية في قصصه.. والحقيقة عكس ما 
كافقيا ف إن يكيم هيدا بيغد اليا رؤى اقناغقة فاط إلى الخو ٠١‏ حون حؤكرب: لقم اشتترك الأنناتةة الستهار وفتمه ع الحلية وياكاين كن 
ظ ثم إلى يهودي لين العريكة؛ تمكن من الإقامة عنده إلى أن يقضصي ١‏ كثير من الصفات. إنهم يشعروتك بالحياة تدب في كل سطر يكتبونه؛ رغم 
الله أمراً كان مفعولا» وقال اليهودي لسلمان بعد أخذ المال«ليس ١‏ ما يصفه البعض بأن ظاهرة الإلحاح في الوصف عيب بارز في أدب محمد 
يعنيئي الآن منك الزارع ولا المحارب.. انتصرف فأنت حره» ..)١١(‏ | عبد الحليم عبدالله! ويقول بعضهم أيضا : إنه قد تخلص من ظاهرة 
ودخل سلمان الفارسسي «المدائن» والتف الناس حوله ليسمعوا سحر | الإلحاح في الوصف فنجا أديه من مهالك كثيرة!! ولنتأمل معا قول الأستاذ 
«علي أحمد باكثير في روايته» التوراة الضائعة: 


ع سوهت اليم رمج ماي 


75 7ت ىج يا ارتب تع تويرو تن 


ع و 


بيانه: «ليس غاية المسلمين ما في أيديكم: بل 
غاية المسلمين ما في قلويكم» .)١١(‏ فى روانيك 1 الباحث عن حيم: موبسى في التوراة التي بين أيديكم هى الذي 
لقد استطاع الأستاذ محمد عبد الحليم ْ هه مو مه 5 كيك أمر قومه بسرقة حلي النساء المصريات ليلة الخروج. 
عي اللة أن يقول كلمة واضمحة مصرة وهو لحفيفة) يسنكمل جوزيف: أنت الذي سميته سرقة؛ ليس سرقة. 
يقدم لقارئه أنموذجاً لكتاية عبد الحليم عبد الله حيم : لأنها أخذت من غير اليهود؟ 
الرواية التاريخية؛ وقد مسيرة با كثيروالسحارفي جوزيف : لأنها لو كانت سيرقة لما أمر بها موسى! 
سبقه إلى هذا المجال ‏ الى © أى 37 .6 22 ”م حيم: ولم لا تقول: إن موسى الحقيقي لم يأمر بذلك؟ 
الأستاذ عبد الحميد النظرالى الناريخ برؤيه جوزيف : قد كفرت الآ بموسى. 
جودة السحار إسلامية صحيحة خدم : خير لي أن أكفر بمويسي من أن أكفر بالله! 
فكتب - جوزيف: إذا كفرت بمويسى فقد كفرت بالله. 
أجزل الله مثويته - «أهل بيتك حيم: بل إذا آمنت بموساكم هذا فقد كفرت بالله(17). 
النبي» يي . ورائعته «محمد ويتمتع الأستاذ «محمد عبد الحليم عبد الله» بقدرة فائقة على الاختزان؛ مما 
رسول الله والذين معه» ولا يفوتنى أن يجعله مميزاً عن الآخرين فى الاستفادة من محصول الثقافة العربية التى 
أذكر كذلك الملحمة الإسلامية الكبرى وصفها البعض بأئها سبب من أسباب صعوبة وارتفاع لغة الحوار عن 
«عمر» للشاعر الأستاذ على أحمد مستوى الشخصياتء وقد أكد يعض النقاد أن الشخصية فى رواية الباحث 
' عن الحقيقة كتبت على أثر رحيل والد الكاتب, أو كنتيجة للهزة النفسية التي 
تعرض لها الرجل؛ ونحن نؤكد أن رحيل وااد الكاتب قد يكون سببا 
في هزة نفسية تقتلع ما تبقى من حب الدنيا إلى جانب هزات أخرى 
تعرض لها كاتبنا طوال حياته الأدبية. 
وللطفولة في حياة محمد عيد الحليم عبد الله آثر بالغ فطفولته مليئة 
بالعجائب» ولقد استفاد منها استفادة منقطعة النظير, فالمنجم عنده زاخر 
مليء؛ لؤلؤ كشثير؛ وأصداف قليلة, ولا ينكر إلا مكابر مدى تأثر الإنسان 
بمختلف الحوادت؛ الماضي البعيد منها والقريب: ولا يستطيع أن ينفصل 
الإنسان عن تجاربه الماضية؛ فهي جزء لا يتجزأ منه؛ رغم القول الشائع بأن , 
التجربة الشخصية لا يجب أن تلح على ذهن الكاتب, وإلا فهى تقليدي أو 
كاسيكي الاتزاش ١!‏ وفك ني التعضن أن التجرية السك يكرا 
ومرها - تنير الطريق؛ 
وهل كان ماضي «سلمان الفارسي» مقطوعاً عنه؟! 
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و ا ا 


ماذا قال سلمان يوه موت عابد هموريةة وماذا قال عق إخوته قبل أن + نشكل الإعجاب بشخصية الأمام, وتسقياني خمرا 


يشملهم دين الإسلام؟ وماذا قال عن الراعي الذي جلده والده؟ لقد ملأ | 
قلبه شوقاً لقريته «جي» واليوم وقت ولاه «ابن الخطاب» رضي الله عنه ! 
وأرضاه على «المدائن» فلا يجد في نفسه حرجاً أن يكف عن زيارته ١‏ 
لإخوته وهم على وثنيتهم ولم يدخل دارهم إلا بعد أن دخلها الإسلام. ‏ ' 
إن محمد عبد الحليم عبد الله لا يضفي البطولة على لحظة الضعف ١‏ 

ا 


وا بو * ٠‏ استجتيعئ فها على 
يكال الكازاني مد روا ا ا ١‏ 
مميراقي حياة محملك عبله 6 أنكص.. ولكن.. آها!.. ل 
الحليم عبد الله وأديه, تدع خياك يجمح يك 
ْ : ا وكانت وفاةوالده وأحرائ فقد كنت نصف كريم 
البشري وإنه لا ينكر حالات الهبوط؛ ومع ذلك لا يمجدها ولا بسلط ل .»)1١4(‏ 
عليها الأضواء لأتها في حقيقتها لحظات هيوط. اخرى قد اشلعتمالبفى من وعنك الكدينة لمت 
إنه لا يرسم صورة مزورة للبشرية؛ صورة بيضاء خالية من كل ١١‏ حمب الدنئيافى نفسلك هلأثار المؤلف.فيك 
سوك نقية من كل شاشة إثه ضور الإثمنان عا وتشهة الطبيض 00 ارق ةا انهه مختسونيا 
الحقيقي. إنه يصور «نقائض» الإنسان تصويراً صادقاً عميقاً واقعياًء ا عليه! يقول المترفون: إنه 
إلى أبعد حدود الواقعية, ولكنها ليست الواقعية المزرية التى تضفى | أدب غير واقعى!! لأنه فقد الحياء. وماهو الأدب الواقعى ؟ 
صفة البطولة على لحظة الضعف البشري - المزرية جدأً - في بعض | الواقعية! مصطلح أسيء استخدامه إذ يقول بعض الثقان: 
الأحبان: :وال دزاها موتسوح فى معظم الاعمال الأندية المروية ١‏ 'لحظة الهروظ واقسة:ولحظلة السام غين واقسةا 
بواقعيتها المتحرفة, التي لتقط لحظلة الهبوط على أنها لعغلة تستدق ١‏ استمرار وضف لعظة الهيوط لتحت أكثر هيفخت الفمل الأدين 
الإغجان والفقتير» لم يكن قفسة عبد الظلية عية. الله فوقمة الواقدية»وعلى العكن تحة: أن منجرن الأزتقا 6 عن القبوط 
طبع عرييك ارك من الناجي القربية ني الاك انكاس للراقعية ظ 
والحياة. لم تعصف به التززعات الأدبية المخظفة؛ رغم 
أنها اقتلعت الكثير من أبناء جيله من جذورهم,: 
وأفقدتهم الهوية: فضاعت شخصياتهم: وصاروا 
ألواناً باهتة أو طبعات غير أنيقة من المذاهب 
التي ينقلون عنها بوعي أو بغير وعي. 
إن مهمة الجيل الجديد في عالم الآدب هي 
اكتساب الخسرة الفنية من كل مكان فى 
العالم بمهارة ذكية, شريطة أن يعودوا إلى 
الأصيلة. 
ويرى الباحث في أدب محمد عبد الحليم 
عبد الله أن سلامة الرؤية - إذا صع 1 


1 


5 


هذا التعبير من ناحية استخدامه :ا 
معظم أبطاله واقعيون: ومرتبطون 
بواقعهم: رغم القهر والانتكاس في 
بعض الأحوال - ولكنهم مع ذلك يتصرفون بشكل 
مثالي؛ ليسوا غرقى في بحور الوهم والخيال؛ وليسوا صرعى أو 
أنصاف عقلاء أو مخدرين.. لا .. إنهم واقعيون يتصرفون يطريقة 
مثالبة خالية من الإسفاف والتنطع, يعرفون لحظة الارتفا ع «المثال» 
كما يعرفون لحظة الهبوط «التدني والسفول» وانظر إلى قوله»: 

«ورأيت بعد برهة مفاتيح الكنوز في يميني.. لم يستعص على باب. 
- لم يزجرني حارس. وكانت عيناها تمنحاني وتدفعاني إلى 


مح 


0ك 


الوحل «واقعية»! التسامي «مثالية»! 
الطاب 7 
ماهذا؟! فسا الرؤّية! فساد 
الضيورة! 

لا يرسم محمد عبد الحليم عيد الله 
صورة مزورة للبشرية: بل صورة 
واقعية. صورة تشمل الإنسان كله في 
خسيع حالاتة. صوزة لاقسلط النون على 
الى وتو مله نيهلا ولااشباط الور 
على الضعف وتجعل منه بطولة. لا تأخن واقع 
«جيل معين»: ملىء بالشذوذ والانحراف» جيل 
طحنكة الصتواغات الاتتسانة والاحتسامدة 
فآياسته من نفسه. وحولته عن الإيمان يمأ 
يعد طيون عاهين الزنم وترخةة ى الويطل: 
والخشتفية لكل صر مذلة: ثم تقول إن هذا بواقع 
' البشرية.. كلا إنه واقع جيل معين من أجيال البشرية, 
إنهاواقعية توسع الإتبمان يلد نه كاملة مكل يا فده 
أ من نقائض وضعف وخسة وهبوط .. ولكنه على هذا 
الشرط: على أنها نقائض وخسة وهبوط لا على أنها 
الأمر الواقع الذي لا مفر منه. إن الأمانة الأدبية تفرض هذا الموقف. 
فوخ سد "لوقك إذاغ هذا «السول ا لنعرفه كل شيل إحبنا تمصور 
واقعه مقيسها إلى ما ينبفي أن يكون عليه البشر في حياتهم السوية. 

قد يتصور البعض أن عملية قياس «الواقع المصور» إلى «الواقع المثال» 
يستلزم بالضرورة أن تنتصر «الفضيلة» في كل صراع أو ينتصر الخير 


00 
0 
000 
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فى أية صورة من الصور. 

كلا. فما هكذا بصور محمد عبد الحليم 
عيد الله الواقع. ْ 
القلوب معلقة يوعد الانتصارء إيماناً منها ْ 
بسنة الله التي لا تتبدل. إن الواقعية , 
الصادقة ينبيفى أن تعالج الأمر على / 
حقيقته؛ فهى ليست مأذونة أن تخدع ! 
الناس عن الواقع؛ أو تتخيله كما يتراءى 
لهاء وتصوره على هواها. نعمء توجد ١‏ 
«واقمعية» فى حيأة 
البشرء إنهم 

كثيراً ما ينحرفون عن 
طبيعتهم السوية 
فيض خمون جاتبا من 
جوانب وجودهم على 
حساب بقبية العناصر 
الكؤكة لسذا الحسود: 
الجنس: حتى يبدو كأنه 
الشغل الشاغل والهم 
المقعد المقيم. نعم هذه 
حقيقة ولكنها «حقيقة 


عه مدصي د بيصي بسهمد 


منحرفة» والواقعية الصادقة ينبغى أن | 


تصورها. وتصورها على حقيقتها على أنها 


عليه من ميول ودوافع وطاقاتء وقد 
لفيا للنه المكية وغاءة لقؤوي دورقا 


المرسوم في ينية الكون ونظامه لا لتكبت ْ 
ويقطع عليها الطريق؛ ولكن الله في | 
الوقت ذاته يطلب من هذه الفطرة أن ا 


رفع وتتهذب» قلا بمكن قيوا 1 فكرة «إن 


قاعدة واحدة تشمل كل شؤون الحيأة: 


فالجنس بجميع أحواله ومستوياته - | 
حقيقة عميقة في حياة البشر بل في كل | 


كيان الحياة. 


قلت: إن سلامة الرؤية تتحقق بشكل ْ 


متوازن في معظم أعمال محمد عبد الحليم ١‏ 


اهلك 


الأدي الكسلاف 


سلامة الرؤية تتحفق بشكل 
واقعي في معظم أعمال 
ميحمل عبد الحليم عبد الله 
فهولايضفى صفة 
البطولة على لحظات 
الضعف البشري ولا يتوقف 
طويلا عندها؛ وإثما تذكرها 
ثمبتجحط-وزها 


إن الله جكالق الفظر فوجكل ها تفعيل ١ ١‏ 


عبد الله. فهو لا يضفى صفة البطولة على 
لحظة الشبعق النشري .ولكنه نذكرها. 
وهنا سر قونه. 

وتبلغ سلامة الرؤية حدا لا مثيل له 
فانظر إلى قوله معلقا على هتاف ابن 
نوح يمن الذي أراد الله له الهسلاك.. 
فغرق من فقدوا العقيدة مع أنوا ع من 
الغيوان دكرها الطوفات لأن الله لوريرد 
«لعيّنة» منها بقاء.. فهلك مع الهالكين 
(15). 

إن رواية «الباحث عن 
الحقيقة» قد أجايت على 
أسئلة كثيرة جدا لمعظم 
تقال محمد عيد الحليم 
7 
«اج. مونو» و«يوسف 
الشاروني» حول معنى 
الحياة والمرأة والدين 
والمصع قالع 

ج. مصونو: «إنه يرسم 
بريشته. إنه يحب 
الصور الواقعية.. إلا 
ان الرسم الذي أبدعه 
بريشته تدب فيه 
الحياة» فيتحرك ويصبح شخصية روائية» 
(-؟) وهذا الكلام نشسره ج. مونو عام 
6م ولا تعلم متى كتبه. أي قيل 
صدور رواية «الباحث عن الحقيقة» الذي 
كنب يوسف الشارؤتى:عنها قائلا كانت 
العلاقات العاطفية هي موضوعه الروائي 
الكت بوكانت الأمشافات الأخوض :اقل 
حتى تطور في روايته «الباحث عن 
للقي لحن الطفيفة فق ارك 
قصة سلمان الفارسي في رحلته الروحية 
من الوثنية إلى الإسلام؛ ورحلته المكانية 
من فارس إلى مكة» .)١١(‏ 

ولقد فات يوسف الشاروني أن «رواية 
الباحث عن الحقيقة» هي في الحقيقة 
تفان متختلق تام الاخعلاف مها سقة 
أ عمال فقن | تقيكت ار نح فماءك 
الصورة أكثر وضوحا ويقيناء وأهمل 
محمد عيد الحليم عيد الله المفاشيم 
الانشطارية والتجزيئية؛ هذا هو التطور 


أاجلد النامع - العدد الثالث والتلزثون فد ا ب ا لك 


الذي أغفل ذكره يوسف الشاروني. تطور 
مهم انتقل به المؤلف من فساد في الرؤية 
والتصور إلى سلامة الرؤية والتصور. 

هذا هو التطور المهم الذي أغفل ذكره 
نقاد أدب محمد عبد الحليم عبد الله 
المنصف منهم وغير المنصف. إن محمد 
فد لطم عه لوال مل حرام را 


دون قصد منه - تسريت إلى أعماله 


ْ بعض المفاهيم لاثيءة# إلى أن جا عت رواية 
| «الباحث عن الحقيقة» لتضع خطا فاصلا. 


بين الحقائق والانطباعات. 


.50 الباحث عن الحقيقة ص‎ -١ 


'- د. عماد الدين خليل. معجزة فى الضفة الغربية ص ,١5‏ 


1" مؤفسنة الرشالة نضروت: 


'- الباحث عن الحقيقة ص 18. 


4- محمد عبد الحليم عبد الله: حياته وقنه القصسصي 


]| رسالة دكتوراه. جامعة القاهرة 91/7ام. 


ه- بتصرف من عبارة لمحمد عبد الحليم عبد الله؛ الباحث 
عن الحقيقة ص .”١‏ 

1- السابقء صن لا؛ مكتبة مصر. 

/ا- السايق ص "؟, 

4- الوجه الآخر. محمد عبد الحليم عبد الله ص /الا, مكتية 
مصر. 

5- المقدمة ص .04١‏ ط ؟؛ مكتبة نهضة مصر. 

.3 ١ الباحث عن الحقيقة ص‎ -٠ 

.44 السابق؛ ص‎ -١ 

. 15 السابق» ص‎ -١١ 

.,/8 السابق ص‎ -١ 

غ1 السابق: بتصرف ص 88. 

060- السايق ص ١١1‏ . 

5 السابق ص 5؟1 , 

-١١‏ التوراة الضائعة؛ علي أحمد باكثير,الدار السعودية صن 
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8 - رواية شجرة اللبلاب. مجمد عيد الحليم عيد الله ص 
278 

قصالم ثتم؛ محمد عبد الحليم عبد الله ص 167. 
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-١‏ الروائيون الثلاثة, يوسف الشاروني؛ ص .1١7‏ الهيئة 
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بَيْنِيوَبِيِنَ الظالمالأيامٌ ها 

الْقْدس مرضي هل نسيتم رحلتي 

هذا خيار الردع آت فاسمعوا ظ 

سقطت أساطير اليهود وزلزلت والسهارت الأركان و الأضيفاء 
اللجعوسيون تعودوا اهستادف فُرثهم بخداع هالأحلا 

هَدَا شَهِيد في صّحيفة مُجِدنًا أحلى النسلذء لتزيفيية العيماف << 


إن إعادة قراءة النص التي تعنى إنتاج النْ ص إنتاجأ يوافق 


فى فكرية الشارىء وانتجاهاته:؛ بصرف النظر عن 


دلالات النص الحقيقية: وذلك عن طريق تأويل النصْ تأويلأ قد ينقله من اليمين إلى اليسار, ومن الايمان إلى 
الكشربحيث يصبح النص بدلالته المعجمية: وبتعبيره عن قائلك وعصره.. أمرأً ثانويا لا قيمة لك.. يل أمرأ 


مرفوضا أحيانا..!! 


هذه الإعادة للفقراءة وهذا الإنتاج الجديد للنص.. عملان مرفوضان بكل المقاييس العقلية والأخلاقية.. بل 
هما - كما فال كثير من المشكرين - بحق - تزوير من أعجب ما عرفت الحصارات من تزوير, ومصادرة لكل العقول 
والعصور شي التعبير عن رؤيتها وطبيعتها: ؛ وفهرها كي تكون معبرة عن رؤية غير رؤيتها وطبيعة غير طبيعتها 


دون اعتبارللمنطق والعقل والحق!! 


اللقكر المصمسري 
يقول: إن دراسته 
إعادة القراة وإعادة إنتاج النصء ونقله من 
ظروف القرن الماضي إلى ظروف هذا القرن, 
تمثلاً للأففاني وروح عمله.. .)١(‏ 

- والجملة الأخيرة من هذا التضن حون العيارات 
الأيلى.. فَتَمص الأقغاتي وروح عمله يقتضى - بل 
يومنت قرايه كنا أران ا لأقهائئ تقسعة ويويقن 
- أيضاً - ربط النص بسياقه التاريخي والمعرفي 
وعدم فصله عن ظرو ف إبداعة!! ١‏ ْ 
- وفي كتأبه «نقد النص» بتحدث «علبيى حرب» 
عن القراءة الجديدة للنص.. فيقول: ْ 
- «أن يكون النص منطقة التفكير أو حقلاً البحث 
معناه أنه يحتاج إلى قراءة تحوله من مجرد إمكان 


الجلد التاهع - العدد القالئ والئلكون ”4ه - ؟.." 


وجودها أن تختلف عن النص الذي تقرؤه وأن 
تكتشف فيه ما لا يكشفه يزاته؛ أو ما لم يتكشف 
فيه من قيل. 

وأما القراءة التى تقول ما يريد المؤلف قوله. فلا 
تيون لها اعبات لا الأضل نهو أولن ننتهنا وهنا 
يغنى عنهاء إلا إذا كانت القراءة تدعى أساساً أنها 


يريد: الظالامسيونالعرب) 

السعامل مع, نورالإسلام 

كمالعامل, التنويريون الغرييون ' 
مع ر ظلام العصورالوسطى , !١‏ 


تقول ما لم يحسن المؤلف قوله.. وفي هذه الحالة 
تغني القراعة عن النصء؛ وتصبح أولى منه».. 
«وهكذا ثمة قراءة تلغي النص» تقابلها قراعة تلغي 
نفسها هي أشبه باللا قراءة. وأعني بها القراءة 
الميتة التي هي نوع من اللغو أو الهذر والثرثرة؛ أما 
القراءة الحية فهي :: تقرأ في النص المختلف عن ذاته 
ما يختلف في الوقت نفسه عنه .)١(‏ 

- ونكتفي بهذين النصنين للاستدلال بهما على أننا 
أمام تاليف جديد؛ وإسقاطات دلالية جديدة» تحت 


ما يسمى «القراءة الجديدة» أو تحويل النص إلى 
فعل معرفي منتج جديد؛ بحيث تختلف القراءة عن 
النص الذي نقرؤه: بل - بكل وضوح - إلفاء 
دلألات النصي خوك يكوق القسى لندى تضما : ونقراً 
الكاتب ما يريد أن بسقطه من فكره؛ فلى كان رفاعة 
الطهطاوي وجمال الدين الأفقاتي ومحمد عبده من 
طلائع الإيمان» ومن دعاة التقدم والتنوير على 
أساس ثوابت الأمة؛ فيمكن تحويلهم إلى دعاة 
إلحاد؛ وقادة هدم للأديان كلها!! 

- ونحن نتساط: لماذا القراءة أُصلةً؟ 

ولماذا نقرً الآخرين إذا كنا سنفرض عليهم 
فكرنا وعصرناء ونلغي افكارم وعصورهم؟!! 
وإذا لم يكن هذا تزويراً وإلغاء, فماذا يكون 
التزوير والإلفاء إذن؟! 

وناذا نصرّ على توظيف الآخرين في الرعاية 
لأفكارنا واتتستر من خلفهم؟ ولاذا لا ندعياأً ١‏ 
لأفكارنا بوضوح دون أن نختفي - ظلما بال 
الآخرين للترويج لأفكار نعجز عن الإفصاح عدها؟!- ١‏ 
- ويزداد الأمر حدة وتضليلا إذا طيغنابهذا لمنهية م 
5-1 00 : 


يندا 


كل قراءة للنصوص لليديولوجيات المسبقة, 


حتى تُبِرّر الأوضاع المتردية في كل عصرء وتبحث 
عن المخارج لكل أنوا ع الابتذال والانحطاط: وبالتالى 
تجري النصوص وراء تقلبات العصور بعد أن تفقد 
اتصالها بالشوابت الإنسانية التي تنظم علاقة 
الإفسان بالكون وخالق الكون والحياة والأحياء. 

- ولعلنا لا نبالغ إذا قلنا: إن هذا هو المقرصود 
الأسمى من وراء ما يسمى بإعادة إنتاج النص أو 
بقراعته قراءة جديدة, أو يتحقيق عصريته أو تحديته؛, 
أو تأويله.. إلى غير ذلك. 

- وقد رأينا الصلة الوثيقة بين أصحاب هذا المنهج 
وبين المركسة والعلمنة والاستغراب والصهينة, 
وُوجدنا آنهم يقفزون من وراء تقصهناتهه: تقداً 
كان أو أدباً أوفلسفة أو فكراً إلى الطعن في 
الأديان: وإلى تاليه العقل على حساب النقل» بل 
إلى تأليه العقل وإلفاء النقل؛ بحيث يكون العقل 
وحده هو المعبود الذي لا شريك له من وحي أو 
نبوة.. وبالتالي ينتهي دور الأديان والشوابت 
والقيم المطلقة؛ تعد البشرية العقل وحدهء حتى 
لتبيح تحت مظلته المطاطة زواج الرجل بالرجل 
والمرآة بالمراة!! 

- وفى موقف من المواقف يعود الأستاذ 
جيك أركون» - الكاتب الجزائري 
الفرنسيء إلى شيء من الحق بعد أن 
سقطت معظم مقولاته. الداعية إلى لاهوت 
العقل وحده؛ ولم تترك مقولاته وأطروحاته إلا 
الجرائيم السامة فى تراث يعض الزاهدين فى 
الحق؛ الراغيين فى عيبادة الدنيوية وحدها ل 
شريك لها. 

- يعود «أركون» في حديث دار بينه وبين «أدونيس» 
إلى شيء من الحق؛ فيصرح أنَّ مشروعه الفكري 
يقوم على تحرير النص الأول؛ أي الوحي القرآني 
من النص الثاني أي من تأويله وشروحاته, لأن هذا 
الأشير حجَّبٌ النص الأول وأسره. مشكُلاً بذلك 
خمجاباً كثيفاً حال بين المسلم وبين الوصول إلى 
الظاهرة الأولى التي هي «الظاهرة المعجزة» على حد 


3 يعبر «أركون» «مواقف عدد 05» (): 


4ه 


بيعي تجطدنة 


3 
ا 


2 وعتدما سرج الأستان أركون بهذا الإيمان 


لاهزة المعجرة» تقوم قيامة تلميذه «الملكي أكثر 


كه م 
ري اد 
1 


ويعترف به. بل المهم معنى أقواله. والأهم مأ يحجبه 
ويسكت عنه. ويبدو أن علي حرب وأمثاله يعلمون ما 
فى الصدور!!. 


- ولهذا فإني أعتدر - والكلام لعلي حرب - أن 
اعتراف أركون 

في حديثه لأدونيس عن صلته الحميمة «بظاهرة 
الوحي» موقف إيمانى عقائدى أو عشقىء لا موقف 
ناقد محلل اا ١‏ ْ ْ 


والمصطلحية من أجل الكشف عن قواعد انينائه 
وقواعد اشتغاله «أي القرآن» يوصفه نصا له بنيته 
الأسطورية:!!» وله فعاليته الرمزية, وطاقته البيانية 
الجمالية «....» بل يقوم بعمل الخفر والتفكيك فيكشف 
عن المحجوبء ويتكلم على ماهو مسكوت عنه؛ ويقراً 
القرآن من خلال تاريخه (4) 

- وتاريخيته - كما هو معروف عن هذه المدرسة - 
تعني بشريته وأنه - أبي القرآن - إنتاج ثقافي 


اختلاف الملة الواحدة 


اللا معقولة!! والتي تمتهن المنطق والعقل واللغة, 
وتلعب بالكلمات والعقول, وتحرم البشرية من بناء 
الحضارات وفق ضوابط عقلية ولغوية محددة 
المعالم, وتجعل الفكر أو العقل الفرديي مجرد لاعب 
. بعقول الآخرين» مستخف بها يلفيها ويفرض 
عليها رؤيته العيثية وألاعييه الجدلية !!. 


ري وهو ما يسمى «بمقدمة 
وع الفكري»الدكتور «حسن حنفي»» 
الدكتور محمد عمارة: ' 

نحن شئنا إيجازاً للمشروع 
ي للدكتور حسسن حنفي من 
ل كحاءة هذا «العزات والتحديةه 
امم والفقمات النطويةةه بمشروعة كلهم 
فاثنا تقول: 


إنه محاولة انسنة الدين «اي جكلة إنتاجا عقليا 


إنسانيا كأي إبداع بشري» وتفريفه من محتواه 
والقاع تابه وتظلقا ع زوم قشي فهك الله الى الننوة 
اه ألن الزيفالة. إلى الوحن. .الل الفيب: إلفاءكن 
لديا عطاتها سقدامر ومقاههم إلنيانة ارقية 
تلق الغا لفرت تو المغرية: وتفموها عن 
عالح التميارة وفضبوسيل المعرفة على العقل 
والتجريب وحدهما.. أي إلفاء كل ما يجاوز الحس 
والمشاهدة؛ وتأويل كل ما له علاقة بالدين والغيب 
واللؤهية والقيؤة وارسالة والوحي غلي الذحو الى 
يؤنسنه, ويجعله إفرازاً ا 

ف انحن نماك 1ن تفع ره لنلضفة بالتويي 
الغربي - العلماني» يريد الدكتور حسن حنفي أن 
يتعامل بها مع الإسلام, كما تعامل التتويريون 
الغربيون مع النصصراتية الأوروبية إبان النيضة 
الأوروبية الحديثة (ه)!! 


الأدي الأملاهه. 


- ومن ثم يفضع الدكتور عمارة المشروع التضليلي التنويري 
لحسن حنفي فيقول: 
«يشبه الدكتور حسن حنفي التراث بالمخزون النفسي» وينتقد مذهب 
الذين يكتفون به.. ومذهب الذين يكتفون بالجديد - الاكتفاء الذاتي 
للتراث.. والاكتفاء الذاتي للجديد ..)١(‏ 
ويقدم مذهبه هو في التعامل مع هذا «المخزون النفسي» - التراث - 
مذهب التراث والتجديدء فإذا به تصفية لهذا المخزون وتبخير له 
وتخلص منه. لا «برفضه» كما يصنع أنصار الاكتفاء الذاتي بالجديد 
- وإنما بإعادة تفسيره التفسير الذي يجعله مساوياً تعاما ل«جديد» 
أنصار «الاكتفاء الذاتي بالجديد» (0). 
- فهو يلقيه ويصفيه. لكن يباسمه ويلغته وتحت مظلته. وهذا منهج أذكى ولا 
نقول «أخبث»!! فى التعامل مع هذا المخزون!! لأنه سبيل «غير مباشر» فى 
التُصاقرة والإلقام آنا البدف والغانة فلا مسكائقة فدياً: قميية التراك 
والتجديد» هي التحرر من السلطة بكل أنواعها: سلطة الماضي: وسلطة 
الموروث» فلا سلطان إلا العقل, ولا سلطة إلا لضرورة الواقع الذي نعيش 
فيه» وتحرير ووجداننا المعاصر من الخوف والرهية 
والطافة الستطة بجوزاء كانت الوروك أن يلداة 
المنقول» (8). «وبالطيع مهما كانت هذه الستطة على 
الحق!! 
- ونحن هنا - كما نرى - إزاء عملية خطيرة, 
فسوف نجد بين أيدينا انقلاباً كاملاً يتلاعب بعقولناء 
يشبه ذلك الانقلاب المرذول الذي كان يتلاعب به 
الماركسيون حين كانوا يعمدون إلى تطويع التاريخ 
والدين والفكر واللغة للرؤية الماركسية؛ فيمركسون 
الصحابة رضوان الله عليهم؛ ويمركسون الإسلام 
وتاريخه؛ ويؤولون كل شيء وفق رؤيتهم المادية والصراعية والجداية!! 
. - وتحدر الإشارة إلى أن «حسن حنفى» حاول فى أطروحته: 
0,9860656 16070065 65 ا»«طرائق التؤيل» الانطلاق من 
أسباب النزول لاستنتاج أن القرآن ليس وحياً من الله. وأنه يعبر عنْ 
تجربة محمد البشرية التي يمكن النفاذ منها إلى التجرية البشرية عموماً 
في بحثها عن حقيقتها الإلهية «أي رسالات كل الأنبياء» وهو ما يخوله 
تأويله - أي تأويل القرآن - حسب حاجات الأمة الإسلامية.. أي أن 
«الحاجات» في رأي حسن حنفي هي التي تقود القرآن؛ وليس القرآن هو 
اديه يقود الحاجات ويبهذبها ويقئنها ويحصتفظ بدائرتها الإنسانية 
والأخلاقية والربانية.. وهكذا يبدى سحسن حنفي» طول عمره, رافضاً لله 
وللدين وللوحي السماوي؛ مؤمنا - فقط - بالإنسان والإلهام الأرضي 
الذي يسميه «الوحي البشري» أي التجارب الإبداعية. 
- وأكثر هؤلاء اللا ديتين خيانة حضارية ية أولئك الذين يزعمون أنهم مجددون 
بقومون يما يسمى «النقد اللاهوتي» على غرار ذلك النقد: اللاهوتي الذي عرفته 
أوربة» ويزعم هؤلاء أن ذلك سبيل من سيل التقدم, متجاهلين الفرق بين 
اليهودية وتوراتها التي كتبت في ألف سنة من خلال أكثر من مئة كاتب - 
باعتراف أصحايها الشيرهدا من | لباحثين الأكاديميين من غير اللاهوتدين!! 
- ومتلها الدين المسيحي الذي ليس له كتاب كالقرآن: وإنما له مجموعة أناجيل 


القع 


الأدي الأملامر 


في حديث له مع أدونيس عساد 
الكاتبالجزائري محمد أركون 
إلى شيء من الحق بعد أنرأى 
سقوط مقولاته الداعية إلى 
اهوت المسغفل وده 


تنسب إلى بعض أصحاب المسيح؛ ومن جاء بعدهم, فالنقد اللافوتي ينصب أساساً 
على نقد هذه التصوص 
المسيح أو عاشروا من عاشروة (5). 

- أما في المحيط الإسلامي: فهناك كتاب مقدس هو القرآنء لم يلحقه تغيير 
ولا تحريف منذ جمع في عهد عثمان - رضي الله عنه - ومن أكبر الأدلة 
على ذلك أن النزاع الفكري والمساح الذي قام زمن عثمان بين أصحاب علي 
من جهة وأصحاب عثمان ومعاوية من جهة أخرى لم تبرز فيه أي تهمة 
يصدد الثمن القرآني الذي جمع في عهد عثمان. 

فق كانى هذالن: إتبامات يضادلة ل تددر لها وداه إلى كو الكفنن زالن 
حد الفتنة والقتل» ولكن لم نسمع عن أي واحد من خصوم عثمان يتهمه بأنه 
جمع القرآن مبتوراً؛ أو أحدث فيه هى أو غيره تغييراً .)٠١(‏ 

- هذا بالإضافة إلى عشرات الأدلة التقلية والتاريخية والعقلية التي تؤكد أن هذا 
القرآن الذي بين أيدينا هو الذي حفظه المسلمون في صدورهم؛ وصلوا به مع نبيهم 
طلية المبادة والتناام, في مصسن الرسيالة ع في عنصيو الراشنينبوتعيدةا 
بتلاوته» آناء الليل وأطراف النهارء وقرأه المسلمون رجالاً ونساء» فى السلم وفي 
العربوثقاوه فو إلى الانضبار تقلا مكواتراً, لدريدة 
أن القارىء قد يخطىء في كلمة أو حرف قيرده الناس 
مهما كان مركزهء ولم يجرؤ مجمع ديني, أو حاكم 
ديني مهما بلغ فسقه أو جبروت؛ أن يتدخل في تغبير 
حرف وأحد منه!! 

- وكم حاول أعداء الإسلام طبع مصضاحفء يها 
بعض التحريف فقامت الأمة كلها بحرقها والثورة 
على فاعليهاء وبقي القرآن تنقله الأجيال. حجة لله 
عن الناين توكلم خائمة ليحن التعاة 

- وإذن قهى نوع من العبث. والإفساد في الأرض, القول 
بإمكانية إيجاد نقد لاهوتى للقرآن على غرار التوراة والأناجيلء وكما يقول الأستاذ 
محمد عابد الجابري: ْ 

- فمثل «هذا النقد اللاهوتي لا يمكن ممارسته على القرآن؛ لأنه من الثابت 
أنه هو نفسه الذي نزل على النبي محمد وليس هناك ما يبرر أي شك في 
هذاء وبالتالي فإن التقد اللاهوتي بالمعنى الأوروبي الحديث: غير ذي 
موضوع بالنسبة للفكر الإسلامي )1١(‏ 

- ويبدى أن هذا العبث ظاهرة مكرورة فى التاريخ: وأنه منهج يظهر فى بعض 
عصور الضعف والهوان تقليدا للغالب وذوياناً فيه وطمساً للهوية والشخصية 
تحت شعارات تسمح بتمرير هذا الذويان وهذه التبعية وخدا ع النفس والآخرين.. 
ولريما كانت هذه الظروف الأسيقة هي الدافع لظهور بعض 58 ظ 
المتشددة فى التفسيرات الحرقية للنصوص: حتى ولو كانت ضمية 
التينوة على ساب القياس وإممال الفقل+ ومن 000 
تنسمى «مدارس الظاهر» أو مسدارس الفهم «الظاهري» المرتبطا 
ارتياطاً كاملا بدلالات النص اللفوية الظاهرة والؤاقض لأية _ 


التى جمعت فى فترة متأخرة؛ ورويت عن أشخاص عاشروا 


سي 


مجازات. . أو تفسيرات إشعاعية. 17 نا 0 
ل 
ونحن نعتقد أن هذه المذاهب الأثرية والظاهر.ة ن لها سجررها" ب+والتاريخي, 
ب ِ 0 ا ايت 
فقد تالقت في مواجهة عصور التصوف التاويلي.و بلا التحريؤية. 


- وقد عقد ابن حزم الأندا: : ي الت 501 ه» قصلاً خاصاً في > . ب «الإحكام في 


الجلد التاسع -الغصد الثالئ والثلثون ١ه‏ -؟..؟'د 


أصول الأحكام» عن ضرورة حمل الأوامر والأخبار على ظواهرها» (؟١1).‏ 

- ومن خلال أحاديث ابن حزم نستخلص أنه كان يستعمل مصطلح الظاهر 
الذي نسب إليه منهجه الفكريء بمعنى «الخروج من الخفاء - التاويل» اعتماراً 
على المعنى الواضح البارز بذاته الذي يستنبطه العقل على البديهة يحكم منطوق 
اللغة ودلالة مفهوم خطايه الذي يبدو للسامع وفق استعمال العرف والعادة (؟1١).‏ 
- ومن قول ابن حزم المبين اذلك: 

«واعلموا أن دين الله ظاهر لا باطن فيه وجهر لا سر تحته. كله برهان لا 
مسامحة فيه واتهموا كل من يدعو إلى أن يتيع بلا برهشان» وكل من ادعي للديانة 
سراً وباطناً فهي دعاوى ومخاريقء واعلموا أن ررسول الله لم يكتم من الشريعة 
كلمة فما فوقها.... ولا كان عنده عليه السلام سر ولا رمز ولا باطن .)١5(‏ 

- وإذا كان علي حرب قد ضاق ذرعاً بأُستاذه ومعلمه محمد أركون عندما أصر 
على اتملته رارضاظ النصن الآرل > القراىت بالوحي وإنقانة الذي جار ةقر - 
بن الاحتهاد أو الكؤيل بحب أن يتصضدي طن تفليضن التمن الأصلى من 
الاجتهادات التراثية البشرية.. فإئنا كتهو يظين التكرم تفع ون الذكتوو تصيد 
أبي زيد لأن هذا الأخير لم يعلن - بالوضوح الذي يريده علي حرب - الرفض 
لارتباط القرآن بالوحي والمتعالي والإعجاز الرباني... 

.... يقول علي حرب في مناقشته لنصر أبي زيد تحت عنوان «التلفيق المنهجي» 
وإنلاحظ هنا رداءة العنوان.. يقول علي حرب: «مالا يتوقف أبو زيد عن التشديد 
عليه وترداده على امتداد خطابه أنه يحاول فهم النص فهماً علمياً لا فهماً غيبياً 
أسطورياً. وذلك بالتعامل معه ياعتباره منتجاً ثقافياً. وبالاعتماد على منهج قوامه 
أن الواقع هو المدخل إلى فهم النص. 

«إن النص في حقيقته وجوهره - كما يرى حرب - منْتّج ثقافي, والمقصود بذلك 
أنه تشكل في الواقع والثقافة خلال فترة تزيد على العشرين عاماء وإذا كأنت هذه 
الحقيقة تبدو متفقا عليها؛ فإن الإيمان بوجود ميتافيزيقي سايق للنص يعوب لكي 


يطمس هذه الحقيقة البديهية ويعكر من ثم إمكانية الفهم العلمي لظاهرة النص». 


اكن أبا زيد قد سقط في رأي علي حرب هين قال: 

«إن الإيمان بالمصدر الإلهي للنص ومن ثم لإمكانية أي وجود سابق لوجود 
العيني في الواقع والثقافة, أمر لا يتعارض مع تحليل النص من خلال فهم الثقافة 
التي ينتمي إليها «مفهوم النص ص 5؟».. وهذا كلام كما يزعم حرب هو«في 
ملنيئ الألنية: )بل اذ بحري وعد هذا لمن وال التفيحة: 

- ومرة أخرى نقول: إن التأويل - بهذا المستوى -«الماركسي» الذي يتدنى إليه 


هاهو حرب لا يعجيه محمد أركون ولا نصر أب زيد.. فهما عنده ملفقان 
د والردكم يقواون - تأكل نفسها إن لم تجد ما تاكل! 


ل 07 يبوضوح شديد في 
ومتجازاتة, وبخصم لضوايبط التأويل المحمود 


4 8 0 
0 0 ' 
0 كنا ممزاكء 3 أيضها مرفي التأويل المعماصر الخاضع للأفواء 
والشهوات النففيحية. واسسة عي لم ونراه خطراً على العقائد 


واللغات والآدأب 


التاضع - العدد الثالث والثلاثون 1ه - 7١.7‏ مس 


- وفي مجال الأديان بعامة والدين الإسلامي بخاصة نحد كثيرا من العلماء في 
العدموو الكعية قو صب ا لختدور ف الك ارول اناوه يدر على 
حقائق الأديان بعامة. 

- كما أن كثيرا من العلماء قد استفاضت أقوالهم فى الحديث عن جذاية التأويل 
الباطل على الإسلام؛ وعلى كل الأديان: وقد أفاض فى هذا اين القيم - رحمه 
الله تعالى - فنك ر أن التأويل صخراب الذي والنضاء هما ااخظفت الأمم طن 
أنبيائهم إلا بالتأويل والفتن كبيرها وصغيرها إنما وقعت بالتاويل. وأعداء 
الإسلام إنما سلطوا علينا بالتأويل» ودماء المسلمين إنما أريقت بالتأويل. 

- وافتراق اليهود إلى إحدى وسبعين قرقة: والنصارى إلى اثنتين وسيعين فرقة, 
وافتراق هذه الأمة إلى ثلاث وسيعين فرقة إنما أوجيه التأويل. 

- وما دخل أعداء الإسلام من الفلاسفة المنحرفين والقرامطة والباطنية 
والاسماعيلية إلا من باب التأويل. 

وما سَلّطً سيوف التتار على دار الإسلام غير التويل (17) 

- ولا يخلو الأدب والنقد والفن والتاريخ والفلسفة من آثار هذا المذهج التنؤيلي 
المزاد جي الإسقاطي. . فطبيعة المنهج أن آثاره ممتدة.. تكاد تنتظم كل الميادين 
التي تتعامل معهاء بل إن هذا الأدب الهابط - شعراً ونثراً الذي يتبنى مقولات 
الالحاد ةالوم والاتحلالت إكما هو در تق يفك ركم التاررادت الزاجية 
والإسقاطات الفكرية, فضلاً عن ارتباطه بتيارات تقوده إلى أهدافهاء وهو يعلم 
في أكثر الأحايين. وقد ينقاد - جهلاً - في أقل الأحايين.! 


اتهوامش 

14517 حسن حنفي: جصال الدين الأفغاني «الماثوية الأولى‎ )١( 
مصر‎ :4١ العامة للكتاب 494أم ص‎ 

(5) علي حرب, نقد النص «المقدمة». نشر ييروت. 

(؟) علي حرب: نقد النص 51. 

(5) المرجع السابق ص77 , 

(6) الإسلام بين التنوير والتزوير 144 وما بعدهاء دار الشروق 550أم. 

(1) محمد عمارة - الإسلام بين التنوير والتزوير ص85 1. راجع التراث والتجديد صن78. 
(؟) التراث والتجديد 50.: نقلا عن محمد عمارة؛ الإسلام بين الخوير والتزوير صي١15.‏ 
(8) د. محمد عمارة: الإسلام بين التنؤوير والتزوير ص١5١,‏ 

(9) محمد جابر العايدي: المسألة الثقاضية في الوطن العربي ص 58١‏ نشر مركز 
دراسات الوحدة العربية؛ بيروت ط, 935 ام. 

)٠١(‏ الجابري - المرجع السابق صة/. 

.78٠١ الجابري ي: المرجع السابق ص‎ )١١( 

)١(‏ الإحكام: الجزء الثالث؛ الباب الثاني عشر. 

45 انظر ابن حزم: الرد على أبن النقيريتة اليهودي ورسائثل أخرىي؛ ص‎ )١5( 

تحقيق إحسان عباس - دار العروبة - القاهرة ١174١اه‏ - ١53ام,‏ 

)١18(‏ ابن حزم الفصل في الملل والأهواء والنحل ١١7/5‏ طبع المثنى يفداد. 
ومؤمسسمة الخشاتجي بالقاهرة. 

,؟١؟ص علي حربءتقد النص‎ )١16( 

(15) التأويل خطورته وآثاره ص77: 31 د. عمر سليمان الأشقر نشر دار التنسائسء 
الأردن 1/؟١1اه.‏ 


- 1551م - الهيثة 


الكرم. واللؤم 
أريع من علامات الكرم : بذل الندى:؛ وكفا , 
الأذى» وتعجيل المثوبة: وتأخير العقوبة. ظ 


وأربع من علاماتث اللؤم : إقشساء السرةء 
واعتقاد الغدر, وغيية الإخوان؛ وإساءة الجوان. 


الاي الأملافه 


ءٍِ 


لبماحث الاستاد العناد 
ه رابطة الآادب الإسلا مى العالمية تمثل فكرة ‏ 
رائدة نحو توحيد الثقافة الاسلا مية. 


« ماأحسست بغرية ولا يخوف ولا يمره 
ولا بفقر وأنا أترك كل سربي لأطير نحو 
نور الله 


حوار 
د.عمرعبا الرحمن الساريسي 


من أبرزالملتزمين بالفكر الاسلامي في فلسطين والأردن. منذ أن كان طالبافي الكليةالعريية بالقدس الشريفء في نهايات العقد الشالث من هذا 
الفرن؛ فهو من مواليد , حلحول: من أعمال الخليل بفلسطبن عام ١157م.‏ عمل مدرسأ الآداب وتوف ر على امتحان المعامين الأعلى 
: على الشهادة الجامعية الأو لى في الآدانس 0 سام 1 من جامعةه لللان. 
بدأحياته العملية في تدريس اللغة الانجليزية والعربية في مدرسة الخليل الثانوية ثم في الكلية العلمية الإسلامية بعمان. 
وفي عام ١151م‏ التحق بحكومة قط رمستشارً للشؤون الثقافية: ورئيسأ لقسم الترجمة والوثائق. وفي هذه المدة أنجز أبرزاعماله المكتوبةومنها: 
مخطوط في ألف وخمسين صفحة عن تاربخ الخليج العربي, ومخطوط عن مديناة الدوحة وترجم أربعة عشرمجلدا شكلت الموسوعة المعروفة بدليل 
الخليج. وقد قام بهذا العمل وحده في مدة لم تزد عن ست سنوات. 
نشركتبه في عمان والقاهرة والدوحة في حقول التاريخ والترجمة والأدب, من ذلك مجموعتان قصصيتان الأولى حبّة البرتقال وقد صدرت عام 
معن دارا معارف بالقاهرة: والأخرى مجموعة من القصص الإسلامي بعنوان مواكب العلماء, وقد صدرت في القاهرةأيضاً. 
وفي عمان نشرمجموعة من الكتب الإسلاميةهي الأدب من منظورإسلامي, وفلسطين من منظورإسلامي ؛ والتاريخ من منظورإسلامي ؛ والوطن 
ئ ظ والعروبة من منظورإسلامي. وقد بلغ مجموع كتبه انين وثلاثين كتابأ ليس منها الموسوعة الآنفة الذكر, وقد 
جهنا إليه بعدة أسئدة أجاب عليها جميعا بكل مودة وتقبل. 
أذت من الكتاب القلائل الذين كتبوا في الأدب الاسلامي منذ 
وقت مبكرء فهاذ حدثتنا عن أسباب تخيرك لهذا الأدب في 
البدايات من الخمسينات؟ ١‏ 
- ملاحظتك عن ندرة الكتاب الإسلاميين خارج مصر في نهاية الجزء 
الأول من القرن ملاحظة مدجيحة: ولذلك:استباب: اهمها اشيهان العرن 
بالحركة القومية ريما كرد فعل لحركة الاتحاد والترقى التركية: وما 
كشف عن الأتراك في عهد كمال أتاتورك الذي كان بشهادة الوثائق 
البريطانية والفرنسية وغيرها يأتمر بأمر قوى غربية» آخر ما يشغل بالها 
مستقبل الإسلام والمسلمين. 
لكن التعميمات في مثل هذه الأمور لا تفيد الحقيقة, كان أبى - بمقاييس 
عصره رجلا مثقفاء خاصة في موضوع المسألة الشرقية؛ التي كان ب 


٠ 


تفصيلاتها علما مذهلا - دون أي مبالغة؛ وكان أبي في ريعان 
عمره ملازما في الجيش التركيء ومتحمسا للوحدة الإسلامية, 
ولاشك أنه أثر في بعمقء وعزز ذلك التأثير وَرَع والدتي. رحمة 
الله عليها. 

كنت أتلمس في فلسطين رجلا يتحمس للرابطة الإسلامية, 
إلى أن ظننت من بعيدء أن رجلا في اسمه «رستم»», ولا 
أدوق أذلك انمه آم اسيم اشرق لعريكن غرميا: وكان 
يكتب ممجدا للإسلام.. وحين أتيح لي: وأنا طالب في 
الكلية العربية» أن أراه يدخن السيجارة في رمضان؛ وهو 
فى أحسن صحة؛ كفرت به كفرا تاماء وأخبرته برأيي 
فيه قال *:أنت تلمية تاشن الأمون بجهتقديري 
للإسلام لا يعني أنني مسلم ملتزم»! كان هناك انشقاق 
حقيقي بين العقيدة والعممل.. وكنت أصعق لدى 
ملاحظتها.. ثم جاء زائر أجنبي بمنصب عال جدا مع 
فنديق المفنارق الايرلهرى : فازيل» قفاوي استوحاتة أن 
يرانا نحفظ «هوراس» و«فرجيل»؛: في الكلية العربية 
بالقدسء بينما تهياً للإسرائيليين فرص تعليم 
التكنولوجيا والارتقاء لأعلى مسستويات 
العصر.. وأثرت في ملاحظات الرجل ٠١‏ 
الى وصلت و|اضحة لح سمعى .. 


وحولتني إلى تيار الشقافة 
الافيلؤفية لسع ا لالسلذمية: 
وسيرة الرسول 5 » والتاريخ 
الاسيتلؤقق ركان هناك سيوال 
خطيسر أرققي جداء وهى «لماذ! 
توقفت عجلة الحياة والعلم في 
العالم الإسلامي؟ لماذا؟ مع أن 
القران العظت كورة قي الطلي 
وصوعقيزه الكرواهة' والكراف, 
.والجهلء والكسلء والعهجز ؟ 
وقسررت البحث عن الجواب في 
مراسحة افيس لكان سسا 
الأنجلافية: كنءا حكن خاحفة تمان 
رضي الله عنه؛ وانتهاء بهذه الأيام «أعني 
عصر الخمسينات». 


صحيح أني وصلت لمجموعة من القناعات؛ منها انبعاث 
القبلية الجاهلية, وسوء التصرف بأموال بيت المال, 
وتعطيل مؤسسة آهل الحل والعقدء ومواجهة المعارضة. من 
الشيعة والخوارج وغيرهم بحد السيفء وأمور أخرى. 

ووجدتني أقف حياتي كلها وأنذرها للإسلام.. الإسلام كان معي 


المجلت التاسع - العحد الثالث والثلكون ؟45١1ه-5.٠٠5‏ م 


وأنا أعلم. ومعي وأنا أحاضرء ومعي وأنا أترجم؛ ومعي وأنا 
أذيع؛ الإسلام مفترى عليه؛ وهى قادر على إنقاذ البشرية من كل 
منظافى أذمقيا العالية الطاحنة :ون التيحه الخال تحن العيلة 
يجتقتوق الإنسان يشكل تفزيوا سانب مخ رسال الإشبتلام 
العظمى. 
ألم تكن تحس بالغربة وأنت تطير خارج السرب 
وحدكء. والئاس بين وطسى وأممى؟ ماذا كانت تعنى لك 
هذه الغرية؟ 00 ْ 
- أؤكد لك بكل الصدق أنني ما أحسست بغرية: ولا يبخوفء ولا 
بمرضء ولا بفقرء وأنا أترك كل سربيء لأطير حيثما أظن أنني 
متوجه إلى نور الله. 
لم أكن وطنياء لأنني أكره الانتهازية كره الموت» وأكثر هؤلاء 
انتهازيون طلاب وظائف وكراسي وامتيازات: ولم أكن أمميا 
بالمعنى الشيوعي لأنني أحترم نفسي كذات كرمها الله بحق. 
2 «(حبة البرتقال» عمل أدبي وقصصي: فده الانتماء 
للوطن والالتزام بالدين» فهلا حدثتنا كسيف 
ئ جمعت بين هذه الأطر؟ 
- من قال إن الله تعالى ورسوله ييه زهدا 
المؤمن في وطنه؟! أليس الله الذي 
يوصي بذي القربى؟ أليس الله تعالى 
:بيدعى إلى التعاون على البسر 
والتقوفة 
“نكل قيمة عريية رائعة داخلة 
:قي الإسلام؛ وتلاقي احترامه: 
'لكن الإسلام ضد العصبيات 
العرقية: واعتبارات الدم 
الأزرق» والتتعاون على 


0 فالاتك في «الأفق الجدس» تمثل 
الإسلامي في المقالة» ماهي قناعاتك 


ورسالة المعلم, والعهدء والدوحة ؛ والعرب:؛ والهيرلد تربيون, 
والرآي: والإسلام اليوم «المغريية» و«اليوم» السعودية, 
وغيرها.. هو.. هو.. الإسلام - مشكلاته؛ تاريخة؛ أنماطه 
المثلئ - إحياء كل ما اندثر على يد المسلمين من مزاياه.. إلخ. 


الأدب الأملاهى 


© لقاء العدد 


الإسلام معي وأنا أعلم, ومسعي وأنا 
أحاضر ومعي وانا الرجم؛ وصعي واذا 
أذيع. الإسلام ممترى عليه؛ وهوالمنهد 
الوحيد للبشرية من كل مظاهرأزمتها 

الحالية الطاحليك 
عع ا 
شيء واحد أنا يا سيدي ١‏ يثبت الله الذين أمنوا بالقول 
الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة » 
كان بشارك معك فى «الأفق الجديد» مجموعة من 
الشعراء الذين عرفوا لاحقا بالشعراء الإسلاميين - أحمد 
فرح عقيلان - عبد الرحمن بارود, أمين شنارء وليسد 
الأعظميء فما رأيك في هؤلاء الشعراء وفي أشعارهم؟ 
ف اذك أن تطللك انق التوحه الاننتالاس عق مولا عونا :طن 
نزعة صوفية عميقة ومشرقة عند أمين شتار. 
* هل الأدب الإسلامي في إطار اللغة العربية أكثر 
ترجمة وأصالة للفكر الإسلامي من ذاك الملتزم بالإسلام: 
المكتوب بغير العربية؟ 
- المضامين والمحتويات الإسلامية تجد في العربية أروع إطار, 
رق فالتا السام روني الاليني | لامكرينار كسفكة 
التضتومن الانبانعنة كالقرا نب والهذيت أن تصيل ترجمة !ا قن 
أية لغة إلى مستواها الرفيع بالعربية وأية ترجمة لمعاني القرآن 
الكريم مهما بلغت دقتها لا تسمى قرآناء ولا يمكن أن تحمل 
زفعة التهى الال الفوى العندن يهال 
ان أن أفكان لسلمن عدر عري قن قدي تلك التستوضن لاك ل 
تظهر باللغة التي كتبت بها رائعة حقاء وهذا هو الحال مع 
المرحوم محمد إقبال.. إن قراعته بالأردية تثير انفعالات 
وقناعات أكبر مما تفعل بأية لغة, لكن إقبالاً لو كانت العربية 
لغته الأم لكان لنظمه بها رونق أسمى وحلل أثمن من الأردية أو 
الإنجليزية. 
أدب إقبال إسلامي عالمي إنساني؛ وروعته في الدرجة الأساسية 
تكمن في مضمونه.. إنني أحب إقبالاً حين أقرؤه بالعربية أو 
الإنجليزية؛ وأتمنى لى كنت أعرف الأردية والتعرض لقيمة إقبال 
كمثل القول للشمس : يا شمس أنت مضيتة.. رهم الله محمد 
إقبال. 
*# ماذا ترى في رابطة الأدس الاسلامي العالمسة وفي 
مكاتبها وفي مجلتها؟ 
- رابطة الأدب الإسلامى العالمية تمثل فكرة رائدة نحو توحيد 
الثقافة الإسلامية في العالم؛ كمقدمة لإعادة توصيل مزقه التي 
مزقها الاستعمار. 


إنني أجل العلامة الندوي إجلالا كبيراً, ولقد زرت جامعة عليكرة 
معقله وأمثاله من حماة الإسلام في الهند والفكرة رائعة؛ وقد 
تشرفت مراراً بإثبات عضويتى فيها على صدر العديد من مقالاتى.. 
إنني سعيد بتكاثر مكاتب الرابطة في العالم الإسلامي. وإني أكون 
مهدو يكن قرصة تناع لرطد تكتن ماق أن اين لفكتت الحو كنا 
جميعا في مركبة واحدة: هدانا الله للتواد والتراحم. 

ركني [ك ون تفيخا اندها مقط الحري كسا نل بز المكاقي, 
والالتزام بموعد دقيق لا يتغير يصدور المجلة وتوافرها في أطراف 
العالم الإسلامي.. وأوصي بالالتزام الدقيق بزواياها الشابتة, 
وكذايها :ما لوا السناء» وان كاه اللهاشيكون لى جهة تسعد في 
ةا العوين :نوريا خذا: ْ 
* ماذا تؤمل من حَمدّة راية الأدب الإسلامي في الوقت 
الحاضر؟ 

- أولا: المساهمة فى قيادة التوجهات الإسلامية الفكرية» وجلاء 
حقيقة الإسلام في وجه وسائل الإعلام الفاجر المعادية, وسعيها 
لتصوير المسلمين وكأنهم وحوش وسفكة دماء وأعداء للإنسانية. 
ثانيا: رفع مستوى ما ينشر في كل المجالات لزيادة احترام المجلة 
والأخذ عنها. 

تالثا: في كتابي «الأدب من منظور إسلامي» الصادر بعمان؛ أواخر 
الثمانينات, صورة وافية عن فهمي للأدب الإسلامي.. الإسلام هو 
الحقيقة؛ وهو الحل الأمثل؛ وهو الحقيقة البازغة من ركام الجهل 
والاذلال والاسكعمان و الآذى الإسادم فو هدو هذه الديية 
العطجى توكو الأنن الذى ييقن: ْ 

: بماذا تحب أن تنتصح أدياء الإسلام؟ 

- أنصحهم بالصدق مع الله تعالى؛ ومع رسوله الكريم؛ ومع 
أنفسهمء وأنصحهم بالتأمل الناقد» والقراءة المستفيضة العميقة, 
والنلى القيق فى عيفة وشمع الوا |للققسة للموافينة المكنة خنة 
أحنالتنا وحاحاتا للتهين والتقدم وزالقوة.: ْ 
* ماذا ترى في فلسطين : وطنا جحغرافيا نحبه أم دارا 
إسلامية يقتضينا الدفاع عنها؟ 

- فلسطين وطن باركه الله. ويارك جوله؛ وأعز شأنه: وأبدع جوه: 
وزكى ثمره؛ وأوجب الجهاد فيه إلى قيام الساعة. 

فلسطلتن ركو اهن وتنا زوشيوطل لريفناة اللف هنا توكيون ة لاتتشفادة 
عزة الأمة ورأب صدعها؛. وضمان لنهضة المسامين. 


سئل عبدالله بن المبارك : 
لو أن الله أوحى إليك : أنلك ثموت العشية:؛ فخماذا 


أنت صانع ؟ 
فقال : أقوم وأطلب العلم حتى يأتي الممات. 
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المسجسدا الأقصى! رضيف حنينبه 
المسجد الأقصى على ربواته 
نورّمع التاريخ مْوتَلقَيِه 
مهو فلو المؤمنين وقسيدَه 
وربى ملألتَة يشع بهاالهدى 


هي ملكأمةأحمد وجدوده 


3 ل نين 


صفايتته رسالة فعلا بها 


ودم ؛يسيل! ولفتة! فأشاح عن 


7 


المسجد الأقصى (فيا الأنينه 


وتلضت الأقصى! ومكّةبالهوى 
للهدرمنائر الهدى 
المسجد الأقصى! ولهفّة مكة 
شدى على العمهد الموثق وانهيضي 
زحف يَضِم المؤمنين! يشق درب 
الكو نكل الكون فوق قبابها 


بالعطرمن دم صادقٍ مستبسل 
والسسائرين على هداه الأمثل 
للهدما تبني بذاكت ود #8 


عد اد ا 
وحنينه شكوى وصرخة أعرَلٍ 


عو 


يطوى الصدى ويغيب يغيبكل مِوْمل 
ونفحسة الأم ل الندِيالأجمل 
ساح تَمُوج على هوان مخسجل 
وحنيته واس ساره المتد لل 
د عاد ا 

ترنووطيية»؛ بالحتين الأ ل 
متها وعمالكون بالتورالجلي 
وحنين طيبّةايا منائرأقبلي 
لله في زحف أبُر ممع جل 
النصر! يجلو من مناه ويح 


رصل فارس الثقافة والفكر 


ومملم الشبأيا 


علمت أن الكاتب الاسلامي المرموق الأستاذ أنورالجندي قد 
واضاه الأجل المحتوم وانتقل إلى جوار ريه منن يوم الاشنين 
الملاضي 58 / ١‏ / 7١٠٠م‏ باغني ذلك أحد إخواني فقلت: يا 
سبحان الله يموت مثل هذا الكاتب الكبير المعروف بغزارة 
الانتاج وبالتفرغ الكامل للكتابة والعلم: وائذي سخر قلمه 
لخدمة الإسلام وثقافته وحضارته ودعوته وأمته أكثر 
من نصف فرن: 
ولا يعرف موته إلا بعد عدة أيام, لا تكتبا 
عنه صحيفة ولا تتحدث عله إذاعة 
ولا يعرف به تلغاز!! ْ 
كأ الرجل لم يخلف وراءه شروة طائلة من 
والموسوعات في مختلف آفاق الثقافة العربية والاسلامية: | 
وقد كان عضوا عاملاً با مجلس الأعلى للشؤون 
الإسلامية بالقاهرة؛ ومن أوائل اللأعضاء في 
نقابة الصحفيين؛ وقد حصل على جائزة 
الدولة التقديرية سئة ١115م.‏ 
لوكان أنورالجندي مطرياً أوممثلاً لامتلأت 
أنهارالصحف بالحديث عنه؛ والتنويه بشأنه 
والثناء على منجزاته الفنية. ولو كان لاعب 
كرة لتحدثت عنه الأوساط الرياضية وغير ا 1 
الرياضية: وكيف خسرت الرياضة بموته فار ته 
من فرسانهاء بل كيف خسرت الأمة كلها يموته نجماً من تجومها؛ 
ذلك أن أمتنا تؤمن بعبقرية «القدمء» ولا تؤمن بعبقرية «القلم». 
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مسكين أنور الجندي لقد ظلمته أمته ميتاً كما ظلمته حياًء فلم يكن الرجل 
ممن يسعون للظطهو, و5 تسليط الأضواء عليه كما يفعل أ لكثيرون من عشاق 
الأضواء الباهرة؛ بل عاش الرجل عمره راهباً في صومعة العلم والثقافة, 
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يقرأ ويكتب ولا يبتغي من أحد جزاء ولا شكوراء كأنما 
يقول ما قال رسل الله الكرام: 

«وما أ سألكم عليه من أجر إن أجسري إلا على رب 
العالمين». 

منذ كنت طالباً في القسم الثانوي بالأزهرء وأنا أقرأ 
لأنور الجندي في القضايا الإسلامية المختلفة» وكان من 
كتبهالأولى «اخرجوا من بلادنا» يخاطب الإنجليز 
المختلين وقن علمك أن الككابن كان سشسيا ف سبحنة 
واعتقاله لعدة أيام في عهد الملك فاروق ثم أفرج عنه. 
وللأستاذ أنور الجندي كتب كثيرة تقارب مئة كتاب. 
بعضها موسوعات؛ مثل كتابه «مقدمات المناهج والعلوم» 
الذي نشرته «دار الأنصار» بالقاهرة؛ بلغت مجلداته 
عشرة من القطع الكبير. وموسوعته «في دائرة الضوء»» 


قالواة إنها مق شنسين جؤءا ومن أهم ككبه: أسلمة ١‏ 
سعتور نوكا و تمن اعدو الحاو اقهه كان كنا قال 
| على كرم الله وجهه: 

يعز غني النفس إن قل ماله 


آخر ما نشره كتاب «نجم الإسلام لا بزال يصعد». 


كان الأستاذ أنور الجندى يميل في كتاباته إلى التسهيل | 

| إن الغني هو الغني بنذ 
تقعر أو تفيهق أى جنوح إلى الإغراب والتعقيدء فكان | 
| ماكل ما فوق البسيطة كافيا 


الى سينا وانشها مشدر نا ووكاق الأسقاد الحدوم د 
ولم يكن هذا شأنه؛ ولذلك لا ينبغي أن يؤخذ عليه أنه لا 


يذكر مراجع ما ينقله من معلوماتء ولا يوثقها أدنى | 
توثيق» فإنه لم يلتزم بذلك ولم يدعه. وكل إنسان يحاسب | 
على المنهج الذي ارتضاه لنفسه؛ هل وفى به وأعطاه حقه | 


أو لا؟ 

أما لماذا لم يأخذ بالمنهج العلمي؛ ألعجز منه أى لكسلء؛ أو 
لرؤية خاصة تبناها وسار على نهجها؟ 

يبدى أن هذا الاحتمال الآخير هو الأقربء وذلك أنه لم يكن 
يكتب للعلماء والمتتخصصين: بل كان أكثر ما يكتبه 


ْ للتصوير فيه؛ فقد كان في حي 5 شعبي مليء با لضجيج: وكان 
|"المنول مسقا ده مشغولاً بالكتب في كل مكان فاقترح عليه أن 
| يجري الحوار معه في الفندق, وبعد أن انتهى الحوار تقدم 


سماها «معلمة الإسلام» وجمع فيها 44 مصطلحاً في 
مختلف أيواب الذقافة والحضارة والعلوم والفنون والآداب 
والشرائع, جعل عنوان مقدمة هذه المعلمة (إلى شباب 
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١‏ الإسلام) وقال فى بدايتها: الحديت فى هذه المعلمة موجه 
١‏ إلى شباب الإسلام والعرب. فهم عدة الوطن الكبيرء وجيل 


أمانةالدفاع عن هذه العقيدة في مواجهة الأخطار التي 
تحيط بها من كل جانب؛ فمن حقهم على جيلنا أن يقدم لهم 
خلاصة ما وصل إليه من فكر وتجرية.. وأن نعبد لهم 
الطريق إلى الغاية المرتجاة.. هذه مسؤوايتنا إزاءهم؛ فإذا 
لدانفو يبا كنا قرو ركام عريها قهة التقسين اد 

وأعتقد أن كتبه قد آتت أكلها في تثقيف الشباب المسلم: 
وتحصينهم من الهجمات الثقافية الغربية المادية والعلمانية 
التي لا ترضى إلا بأن تقتلعهم من جذورهم وأصالتهم. 


"كا الأستحاة الحتدف,زافدا شن الدنيا و شر نينا قانكا 


بالقليل هن الررق::زاضنيا يما سم الله له؛ لا يطمع أن 
يكون له قصر ولا سيارةء حسبه أن يعيش مكتفياً 


ويغنى غني المال وهو ذليل 


ولو انه عاري المناكب حاف 


وإذا قذئعت فيعض شىء كاف 


| وكان أربه من الدنيا محدودا, فليس له من الأولاد إلا ابنة 


واحدة تعلمت في الأزهر, وحصلت على إجازة في 
الدراسات الإسلامية من جامعة الأزهر: وكانت رغباته 
تنحصر في أن يقرا ويكتب وينشر ما يكتبء كما سثل أحد 
علماء السلف: فيم سعادتك؟ قال: في حجة تتبختر 


| اققنا عا وكنيية تصايل اناه . 

| حكى الأخ الأديب الداعية الشيخ عبد السلام البسيوني أنه 
| ذهب إلى القاهرة مع فريق من تليفزيون قطر ليجري حوارا 
| مع عدد من العلماء والدعاة كان الأستاذ أنور منهم أى فى 


طليعتهم.: ولم يجد في منزله الذي يسكنه مكاناً يصلح 


الدب الأملاف 


مالالا 
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لها 


مدير الإنتاج بمبلغ من المال يقول له: نرجو يا ١‏ (صيغة الله ومن أحسن من الله صيغة). 


١ 
ايفان أن عسل لذ[ اليك لسر مكاكاة هنا واه ا وكا فقا بالرضباد الكزرده ذالسفرين‎ 
كان دون ما تستحق, فإذا بالرجل يرفض رفضاً | يكشف زيفهم ويهتك سترهم - وإن بلغوا‎ 
فاسعنا وقول أنا قابلتكم؛ وليس في نيتي أن [ من المكانة ما يلغوا - حتى رد على طه‎ 
آخذ مكافأة ولست مستعدا أن أغير نيتيء ولم أقدم ْ حو يفدروهة ايحان السلطاة‎ 
الأدبي والسياسي.‎ ١ شيئاً يستحق المكافأة, قالوا له: هذا ليس من‎ 
جيوينا إنه من الدولة. وأصر الرجل على موقفه. | قال الجندي يوماً عن نفسه: «أنا‎ 
وأبى أن باخذ:فلسا ! محام فى قضية الحكم بكتاب الله‎ 
وكان الأستاذ الجندي يكتب مقالات في ححلة مان جنا التو ف فيها منذ بضع وأربعين‎ 
الإسلام في أبو ظبي وفوجئ القراء يوماً بإعلان‎ 
في المجلة يناشد الأستاذ أنور الجندي أن يبعث‎ 
إلى إدارة المجلة بعنوانه لترسل إليه مستحقات له‎ 
تأخرت لديهاء ومعتى هذا أنه لا يطلب ما‎ 
يستحقء, ناهيك أن يلح في الطلب كالآخرين.‎ 
كان هذ وباناً موقن زلائل ونا فيه بائذ كرت إيذية‎ 
عنه أنه كان يحب أن يكون متوضكاً دائماً فياكل‎ 
وهى متوضىئ؛ ويكتب وهى متوضى؛ وكان ينام بعد‎ 
ويصلي الفجرء ثم ينام ساعتين بعد الفجصر ويقوم‎ 
ليقضي بعض حاجات البيت بنفسه..‎ 
كان :لايجا أنوى الحندئ يقس الفسران ويه‎ 
«جرادل» الماء إذا انقطع الماء, ويضعها أمام‎ 


3-3 


شققهم. وكان له من اسمه تنصيب أي تصيب 
فكانت حياته وعطاؤه وإنتاجه تدور حول محورين: 
النور - أو التنوير - والجندية. فقد ظل منذ 
لشي انها لق سحل يدل #الذون» أن المدوين 
للأمة, وأنا أقصد هنا: التنوير الحقيقى لا 
«الكزوير» الذي مخصوفه الكترقي» فك لويس 
الحقيقي هو الذي يرد الأمة إلى النور الحق الذي 
هى أصل كل نور وهو ثور الله تعالى ممد الكون 
كله بالنور؛ وممد قلوب المؤمنين بالنور: نور الفطرة 
والعقلء ونور الإيمان والوحي (ثور على تور 
يهدي الله لنوره من يشاء) . 

وكان أهم معالم هذا التنوير مقاومة التغريب والغزو 
الفكري الذي يسلخ الأمة من جلدها , ويحاول تغيير 
وجهتها وتبديل هويتها وإلفاء صبغتها الربانية 


سنة,. حيث أعد لها الدفوع؛: وأقدم 
المذكرات بتكليف بعقد وبيعة إلى الحق 
تبارك وتعالى؛ وعهد على بيع النفس 
لله. والجنة - سلعة الله الغالية - هى 
الثمن لهذا التكليف (إن الله اشترى من" 
المؤمنين أنفسهم وأموالهم يأن لهم الجنة). 
كان النور والتنوير غايته ورسالته؛ وكانت الجندية 
وظيفته ووسيلته. لقد عاش في هذه الحهياة 
«جندياً» لفكرته ورسالته فلم يكن جندي منفعة 
وغنيمة؛ بل كان جندي عقيدة وفكرة. لم يجر 
خلف بريق الشهرة:؛ ولم يسع لكسب المال والثروة 
أى الجاه والمنزلة, وإنما كان أكبر همه أن يعمل 
في هدوءء وأن ينتج فى صمت, وألا يبحث عن 
ِ والتوقعاف تاركاً هذه لمن يريدونها 
وليفو ورا عها: 

كتب الأستاذ أنور الجندي في بعض المجلات 
تراجم لقادة التحرير والثورة من ذوي التوجه الديني 
- أمثال عمر المختار في ليبياء وعبد الكريم 
الخطابي في المغربء وذلك في مجلة «المجتمع 
العربي» المصرية في فترة الخمسينات والستينات. 
ويقول عن هذه الفترة: «لقد كان إيماني أن يكون 
هناك صوت متصل - وإن لم يكن مرتفعاً بالقدر 
الكافي - ليقول كلمة الإسلام - ولى تحت أي اسم 
آخر - ولم يكن مطلوباً من أصحاب الدعوات أن 
يصمتوا جميعاً وراء الأسوار». 

في أواخر الثمانينات من القرن العشرين سعدت 


-- 


بلقاء الأستان الجندي في الجزائر العاصمة فى أحد 
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ملتقيات الفكر الإسلامي: وهو أول مسرة 
ألقاه وجهاً لوجه تو ره ٌُ 
متواضعاً. خافض الجناح: ظاهر الصلاح 
نير الإصباح. 

وقد أرسلنا منظمو الملتقى إلى أحد 
المساجد في ضواحي العاصمة هو وأناء 


مخلصاء 


وأردت أن أقدمه ليتحدث أولاًء فأبى بشدة, 
وألقيت كلمتي ثم قدمته للناس يما يليق به, 
قسن ذلك سروراً مألقاً. 

ويعد حديثه فى هذه الضاحية تحدثت معهة: 
ناذا لا خطون السافن :عن 
الله عليه من 
فقال: أنا رجل صنعتي القلم, ولا أحسن 
الحكلابة والخيلاي إلى الثاني نقنانا ل 
أتعود مواجهة الجمهور؛ وإنما عشت أواجه 
الكتب والمكتبة. وليس كل الناس مثلك ومثل 
الشيخ الغزالى ممن آتاهم الله موهية 
العقاءة يوعد القطابة وذله :تغتل: له 
فقلت له: ولكن من حق جمهور المسلمين أن 
ينتفعوا بثمرات قلمكء: وقراءاتك المتنوعة, 
فتضيف إليهم حديدا وتعطيهم ريك : 

فقال :كل مسو كلق ل 

وفي السنوات الأخيرة حين وهن العظم 
منه. وتراكمت عليه متاعب السئين وزاد من 
متاعبه وآلامه في شيخوخته ما رآه من 
صدود ونسيان من المجتمع من حوله كأنما 
لم يقض حياته في خدمة أمته. ولم يذب 
شموع عمره في إحيائها وتجديد شبابها. 
وكأنما لم يجعل من نفسه حارساً لهويتها 
وثقافتهاء مدافعاً عن أصالتها أمام 
ت القوى المعادية غربية وشرقية, 
ليبرالية وماركسية. 

عاش الأستاذ الجندي سنواته الأخيرة 


وثقافة؟. 


فحما 


5 


110 


0 


السلام. يشكو من سقم جسمه: ويشكن اجر 
مضل اقومة مكةة القية كيرا ما اقدهوا 
التكر اكه وتتهوا العلا نا اتناف عها 
يشكو من إعراض إخوانه الذين نسوه في 
ساعة العسرة وأيام الأزمة والشدة, والذين 
حرم ودهم ويرهم أحوج ما كان إليه؛ مردداً 
قول على رضي الله عنه, فيما تسب إليه 
من شعر: 
ولا خير في ود امرئ متلون 
إذا الريح مالت مال حيث تميل 
حواد إذا استغتمت عن أخذ ماله 
وعند زوال المال عنك يخديل 
فما أكثر الإخوان حين تعدهم 
ولكنهم في النائبات قليل 
ومنذ أشهر قلائل اتصلت بى ابنته الوحيدة 
دك "العا راط او التق قفيا كد والذها ال 
أقعده المرض عن الحركة؛ وهى يعيش 
وحيدا لا نكاد براه أحد أو يسأل عنه أحد 
برغم عطائه الموصول طول عمره لدينه 
ووكلتهو انق مكايا الصال و سية و قاتت 


كلماتها كأنها سهام حادة, اخترقت 


وأخلص دعواتي له بالصحة والعافية 
وعزمت زيارته في أول فرصة أنزل فيها 
الى مصر بإذن الله. 

وشاء الله جلت حكمته أن يتوفاه إليه قبل 
أن تتحقق هذه الزيارة وأن يلقى ربه - إن 
كاه اللة سر اقم هرت 

يا أبتها النفس المطمئكنة ؛ ارجعي 
لى ربك راضية مرضية * فادخلي في 
عبادي وادخلي جنتي *4. 


رحل آخرفرسان الأدب العريي والفكر الإسلامي المعاصرأنورالجندي 
1931- 7٠٠5م‏ ,2 الذي طانا كستب منافحأً عن الفكر الاسلامي والأدب 
الاسلامي وتراث الأمة .. أمة الاسلام العظيم . 

فقد بدأ حياته صحفيأ في مصرمند عام 1577م 2 ونال بعض الشهادات 
في الصحافة والمحاسبة والتجارة , ودخل عالم الكتابة الأدبية والمكرية 
منث ذلك التاريخ وإلى آخريوم من حياته - رحمه اللك - 


إهتماماته 

أحب أعلام الأدب العربي والفكر 
الإسلامي » وكتب عنهم بغزارة » سواء 
ف انيار العيحتب وا العادث النتشيزة فى 
العالم العربي والإسلامي ٠‏ أى في المؤلقات 


ويد كيار ات اوعدي 
والمعادية للإسلام .تحت _راية 
| 


والمتمكن :فى هذا التفسيع اناك لقاع 


والكتب التى ألفها وكتبها والتى دبجتها | الغزارة الأدبية والإيهار الذهني المتواصل 
السيال !! عه جيتياة الأية انال وتطابماة وزووسيا 

قبت اكقاهية اله كلاف روه هنذا الشياب 0 
ويمكن تنفسيم إنناجة فكرىي وتاملا و لهمم 2ت 0 
والثقافي إلى مايلي : المسلم كي يلحق يركب الحياة ْ 


١ك‏ نادت اعوط ولققه الت امن الفاغيلة + ويخلن دم افق ون 
١‏ التكليد الأعس لسو اهو هن ذو 
الاتحرافت النكرى والعسور 
الخطاطعم شيب :"العا ميب 
الاوك الشيتال داعبا ده فحت 
الحتعانة وروسهنيا نن الاسنات 
4- أعلام الأدب والفكر تاريضاً إلى تلك الحيأة : وجعلها منهجاً 
ورجالا . قويماً وأسلوب تعامل في دروبها 
ه- المجتمع المسلم ومشكلاته والعوائق ! وسيبلها نحى النهضة المرادة التي ينيفي 
الحائلة دون تقدمه ويناء الفرد والأسسرة | لشباب هذه الأآمة السلوك إليها في العالم 


؟- الذب عن القكر الإسلامى 
وحماته . ١‏ 
5- محارية التغريب ومواجهة 
الاستشراق المتحرف . 


1 
2 
1 


المسلمة . الجديد والعصر الحديث . 
1- التاريخ الإسلامي وإظهار روح | وعالم الأدب طرق بايه أنورا لجندي بكل 
الحضارة والثقافة العريية الإسلامية. شفافية وإقدام جسور إذ إنه هوي تراثه .. 


-٠‏ المشاركة الفكرية في البيان السياسي | تراث الأدب العربي نثراً وشعراً وفكراً 


إيها 


المجلد التامع - العصت الثالث والثازثون ؟1157ه- 50095 مب 


٠ اه‎ 


حودل 


ببلاغة العرب » ومجذوب لفصاحتهم » وحفظ الكدير 
فك كاوها النا وقد الطاذل ودلا 
تحت راية القراآن الكريم 
وبلاغة النبي بي . 
عاشق النوابغ 
كتب عن القدماء في ٠‏ 
نوايغ الفكر الإسلامي 
سببب ا 
المعاصرين في كتابه 
« مفكرون وأدياء من 
خلال أثارهم» 
ود أضواء على حياة 
الأدياء المعاصصرين » 
وه أحمد زكى باشا » 
ود عبدالمزيز جاويش » في ساسلة « أعلام العسرب » 
المشهورة. ١‏ 
و« المراغى » فى سلسلة اقرأ التى تصدرها دار المعارف 
د سني و يدن الفطان م فى بطلطلة انه | لفك 
العربي بمصر أيضاً. وقد ترجم انور الجتدي لأكثر من ألف 
غلم على قر القازيخ الإسلامي الغربي الطويل الواسع: 
علماء وأدباء ومفكرين وياحثين ودارسين ومكتشفين كابن 
خلدون وابن الهيثم والبيروني وابن سينا ومالك وأبي حنيفة 
والشافعي وابن تيمية وابن القيم وأحمد بن حنبل والأشعري 
والفزالي ؛ ومنهم أيضاً أبى الأسود الدؤلي وابن حزم 
والكلال دن يعم والعا عظبر ادن نصر | سوق 
والأصفهاني وأبي حيان التوحيدي وعبدالرحمن الداخل 
ويوسف بن تاشفين والمعتمد بن عباد وعبدالله بن المقفع 
وعبد الحميد الكاتب وأبي العلاء المعري والمتنبي وأبي 
فراس من القدماء . 
ومن المعاصرين إبراهيم اليازجي والبارودي وشوقي وحافظ 
والراقعي والعقاد ومهمد عبده وجمال الدين الأفقاني 
والمازني وعلي أدهم وخير الدين الزركلي وعلي الجندي 
دأ العمل ابرافيم و احم اشير اطي ور كن على و اميد 
عطية الله وأحمد الحوفي وأحمد شلبي وأحمد غلوش وبدوي 
طبائة وأحمد حسين ومحب الدين الخطيب ومحمد عبد الغني 


حسن وإبراهيم الأبياري ومحمد صبيح ناجي ومحمد 
بري ومحمد محمد حسين وعبد الله كنون وهلال ناجي 


دعس 


الب جمعة . 


م م الم لم ل بت 


ومصطفى الشهابي وخيري حماد ويوسف عز الدين .الخ : 

وآنت تحس إذا كتب عن القدماء . بروحه صافية من كثرة ما 
قرأ واستقراً ! .اسمعه يقول : قال عيد الله ابن المبارك 

لسفيان الثوري : 

ما أنقد أنا حتنقة عن الفسة :ما سفعتة.يغتان عدوا ! قال 
أو انظر ما رواه عن شريك القاضي عن أبي حنيفة أيضا 

0 كان أبو حنيفة طويل الصمت ؛ كثير التفكير » دقيق النظر 
في الفقه , لطيف الاستخراج في العلم والبحث ؛ إن كان 

الطالي -أى تلميذه - فقيرا أغناه فإذا علّمه قال له : 

«وصلت إلى الغنى الأكير»!! 

ثم يأتي بمقولة لرجل اسمه جعفر بن عبدالرحمن 

وقد شارك أبا حنيفة فى التجارة ثلاثين عاماً ! 

« كان إذا دخلت عليه شبهة من شيء أخرجها 

من قلبه ولى بجميع ماله » 

ثم يقول - رحمه الله - في سياق 
حديثه عن أبي حنيفة من كتابه 

نوابغ الفكر الإسلامي : 


0 


عاش ينصف المظلومين ؛ ويمند دعاوى المبطلين , 
الكاندين لهذا الدس و 


6 


الروح والنفس والتفكير حتى ليقول : « ماذا كان مفهومه طويلاً عن اقتعاد مكانه الحق , حتى في كتب عارفي فضله , 


وأسلوبه فى الفتيا؟ لقد كان يرى أن العمل تبع فإن التقدير الحقيقي لتاريخ حركة اليقظة الإسلامية إنما 
للعلم كما أن الأعضاء تبع للبصر ! وإن العلم 0 يجعل مكانه في الذروة منها , ويجعله في هذه 


المرحلة الحديثة إماماً رائداً أحدث من الأثر ما 
لا يستطيع أن ينكره الذين جاؤوا من بعده , 
والذين ساروا على الطريق الذي رسمته 
ضركة اتحقطة الأكنووة عند كلهودها 
متصلة بالدعوة الإسلامية الأولى , 
ومهتدية بالمنابع الأساسية .ومجددة 
الطريق الصحيح ؛ ومحررة الفكر 


مع العمل اليسير أنفع من الجهل مع 
العمل الكبير !! لأن مفهوم العلم عنده 
أنه خالص لوجه الله » )١(‏ 

ومثل ذاك العلم الرباني ما ذكره - 
رحمة الله - عن مسحب الدين 
الخطيب العالم الديني المعاصسر 
صاحب مجلة الفتح الذائعة الصيت 
في القرن الرابع عشر الهجري 
المنصرم : 

(شاول سحت" الدية: الخطمن آذآ 
يتصور هدف صحيفة الفتح فكتب 
فى العدد الأول من السسنة التاسعة«' 
0 0 ا 
« إن الفتح أنشتت لمما شاة الحركة أي 50007077700000 - اليوم - أن يتأمل في كلام أستاذنا 
الفكرية الإسلامية . وتسجيل أطوارها ؛ أنور الجندي عنهما في سياق أجمل ؛ وأسلوب رائع 
الحاجة إلى حاد يترنم بحقائق الإسلام » مستهد أخاذ » وذكر طيب عظيم مبارك ؛ لعل ما فيه من العلم الرباني 
النشء الإسلامي »وصيغه بصبغة إسلامية أصيلة يظهر | والفهم الواعي أن ينفع هؤلاء الشباب في عصر العلم 
فيها أثرها في عقائد الشباب وأخلاقهم وتصرفاتهم . | والاكتشاف والفكر السليم المنبعث من صميم الوعي الإسلامي 
وحماية الميراث التاريخي الذي وصلت أمانته إلى هذا ]| العظيم في سير قادته ورؤاده وعظمائه من الراحلين 
الجيل من الأجيال الإسلامية التي تقدمته» () والمعاصرين . 

ولقد كان رحمه الله مجلاً للعلم والعلماء بمثل هذا التحليل | ولقد اشتهر المفكر المسلم أنور الجندي بمحاربة التغريب ومواجهة 
العلمي الأدبي من خلال آثاره الكثيرة المبدعة التي نصبها | الاستعمار والذب عن أعلام الفكر الإسلامي , وإنه ليرى - 
راية وعلماً شامخاً على ساحة فكر علماء الأمة.. أمتنا | باختصار شديد - أننا إذا راجعنا كتاب على عبد الرازق 
المجيدة في القديم والحديث , ودعاة دينها الحنيف الخالد» | ( الإسلام وأصول الحكم ) وجدناه مأخوذاً بكامله من رسالة 
واقرأ له في مثل السياق السابق وهو يتحدث في آخر | مرجليوث الذي يرى أن رسول الإسلام محمداً ويه لم يخلف 
كتاب ألقه - رحمه الله - عن حسن البنا الداعية الإمام | حكومة ولا دولة . وأن الخلفاء الراشدين عليهم رضوان الله لم 
يكونوا حكاماً أو رجال سياسة وحبكم , وإن الرسول 4ه 


المجدد والشهيد : ش 


أيعنا 


المجلد التلسع - العصد ألثالث والثلاثون كاه - 5.25 ما 


2 0 0 
0 


القرآن نفسه , وأنه يدعي وجود الأنبياء ؛ كور اعن كتاب 
تاريخ. أما آراء سلامة موسى فقد كانت منقولةً نقلاً مباشراً 
من كتابات : داروين وفرويد وماركس ودوركايم . (؛) ٍ 
وفي مقابل هؤلاء أذناب الاستعمار والتغريب » فإن ثمّة رجالا 
فق أمثتال: 
( جمال الدين الأففاني ومحمد عبده ومصطفى صادق الرافعي 
ورشيد رضا «ولكات رسلان :رسف الذي الخطان . 
وأحمد زكي باشا » وطاهر الجزائري وأحمد تيمور » وإبراهيم 
المويلحي . وعبدالرحمن الكواكبي . وعلال الفاسي , 
و :! العمزيز جاويش , والبكري 
و المنفلوطي وأحمد حسن الزيات وعبدالعزيز الثعالبي 
وعبدالرحمن عزام وعبدالوهاب عزام وعبدالحميد بن ياديس 
وحسن البنا وحسن حسني عبدالوهاب ومحمد فريد وجدي 
ومصطفى الغلاييني وطنطاوي جوهري وعبدالوهاب خلاف : 
هؤلاء في الحقيقة صنعوا نهضة مصر والشرق والإسلام).(0) 
أما في موسوعته (مقدمات العلوم والمذاهج) ؛ وهي محاولة 
انا يمديم اسان عامل + اتكلن الشاله الخاص يفال 
الأننناقة الماهنن الذي يتقاول بالنتصفف تاريخ السام 
الإسلامى المعاصر وأقطاره وقضساياه والتهديات 
المهجهة إليه , يقول الجندي - رحمه الله - : 
و تفكل أذها نشكا ق كرات الاسشلد عن انحو بكال بكرن | فيه 
عمقاً من البدد وإيران وتركيا جميعاً , ويتمثل في أمرين 
فظيزية: اول #مقاومنة الامنتعينان الفكترى مقاوقة حاسية 
جبارة اندحرت فيها بريطانيا في ثلاث معارك كبرى 


المجلد التلسع - العحد الثالث والثلزثون 457١ه 2٠.5‏ م 


جتنجت تو ع7 


امتدت على مدى ثمانين اها 

ثانياً : دحض الخطة التى حمل لواعها ( أمان الله ) في 
فرض الحضارة الغربية في موازاة حركة ( مصطفى 
كمال ) في تركي: وزرضا خان ) في إيران . وقد أكد 
الباحثون والمؤرخون أن أفغانس تان حين تلقت الإسلام 
أمنت به وتقمصته ووجدت فيه نفسها حيث عجزت 
المصوسية والبوذية والهندوكية أن تعطيها هذا 
الإحساس العميق بالله والتوحيد» )١(‏ . 

أرأيت - أخى القارىء - هذه الأفكار لأنور الجندي التي 
يصوغها في معترك الحياة الثقافية والفكرية والاجتماعية 
لأمة الإسلام ؟ إنها من جهوده الأدبية والدينية . وهي 
ف لفن رمه الزن ملف زف لعفي التبيل نهد 
كحيايا الاستافة وافسلمين :و الإيقا و الويفين ,"الام 
الذي نصب له هذا المفكر الفظيم جهاده في حياته 
الإيمانية والأدبية في سبيل الله . 

ولق عبر ستو ولق | قدا المعووت انهه اليل 
فكان يستحق التقدير والتكريم لا مقابل كتبه أو مؤلفاته , 
وإنما يكون تكريمه وتقديره مقابل حياة الإيمان والفكر 
والجهاد والأدب ! ولكن رحل - رحمه الله - مأسوقاً عليه 
والقلوب والأفئدة شواهد على أنه لم يكرم ولو يسيراً إزاء 
جهادة الميهوت +:وإنا للهزوإدا إلية راجعون «ولا يحول ولا 


قوة إلا بالله العلي العظيم . 


٠٠١ص‎ . نوابغ الفكر الإسلامي‎ )١ 

؟) مفكرون وأدباء من خلال آثارهم : دار الرشاد ؛ بيروت ص50١‏ . 

؟') حمسن البنا الداعية الإمام المجدد الشهيد ؛ دار العلم بدمشق ؛ ص90 . 
:) جيل العمالقة في ضوء الإسلام »دار الاعتصام بالقاهرة . صا . 

0) المصدر السابق صلرلاوم ٠.‏ 

5) أفغانستان ومقاومة الاستبداد والاستممار . دار الأنصار بالقاهرة 
ط 1 لاؤ؟اه -لالاخام . صغلا . 


ذروة الشرف 
العلم مبلغ قوم ذروة الشرف ٠.‏ 
وصاحب العلم محفوظ من التلف 
ياصاحب العلم مهلا لا تدتسه 


ياكويقات هما للعلم من خلقف 


العلم يرظع بيتا لا حماد كله - 
والتجهل يهدم بيت الع زوالشرف (' 
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يرحم الله الأستاذ أنورالجندي؛ فقد انتقل إلى جوارريه في اليوم الشامن 
والعشرين من شهرينايرمن العام ا لحالي عام "++1م؛ عن عمر يناهز السابعة والثمانين 
عامأ بالتقويم الهجري؛ قضى متها زهاء ستين عامأ مع النلم؛ فكانت ثمرة هذه الطترة 
عددأ هائلاً من الكتب والموسوعات التي نسأل الله أن يجعلها علمأ ينتطع به وأن يجعل 
ثوابها في صحائف حسناتك. 

والحفقيقة أن الحديث عن الأستاذ أنورا لجندي - ذلك العلم والكاتب الموسوعي - 
لايتسع له مقال أومقالات: كيف وهو صاحب ا موسوعات: ولكن هذه الكلمة المتواضعة 
وفاء بشيء من حفه بعد أن عرفته لسئين طويلة. 

لقد كنت أزوره في منزله المتواضع بحي الطالبية بمنطقّة الهرم بمحافظة ا لجيزة 
وكانت المسافة من مسكثي بشارع ا مللك فيصل إلى متزله تستغرق نصف ساعة سيرأ على 
الأقدام قبل أن تزدحم الملنطقةبهذه الصورة التي تجعلاك تنظر خلفنك وتنظرذات 
اليمين وذات الشمال حتى لا تصطدم بشخص أوبسيارة فتسوء العاقية. 


جاء الرجل من قريته النخيلة بمحافظة | أسيوط إلى القاهرة ليعمل في مصرف مصر. 
ثم اجتذبته دعوة الإخوان ن المسلمين في بدايتهاء وأكنه لم يكتف يلقاء الشيخ حسن 

البنا > يربحمه الله - بل التقى بشخصيات أخرى من أعلام ذلك العصر مثل : الشيخ 
عيد العزيز جاويش ومصطفى صادق الرافغي ومحمد فريد وجذي والشيخ عبد 
. العزيز الثعالبي وأحمد تيمور وأخمد زكي باشا شيخ العروية وغيرهم من علما ء الأزهر 
والعالم الإسلامي مما كان له أكبر الآثر في مقالاته ومؤلفاته ثه فيما بعدء بالإضافة إلى 
تأثير أسرته التي كانت على علم ودين. ولا أعاته الله على التحرر من رق العمل 
المصرفي اتجه إلى الاشتغال بالصحافة الإسبلامية, نّم الصحافة العامة حيث عمل 
بجريدة الجمهورية وإكنه اقتصر على المشازكة في صفحات الآببٍ والصفحات 

٠‏ الإإسلامية ثم اتجه إلى التأليف ذ فتوالى ظهور كتبه و! احبداً إثر"الآخر حتى ترك هذه 
الثروة الفكرية الطائلة. 5 : | لك ! 

. كانت أول زيارة للرجل عام مم حبينمًا حملت بعنفن الأمانات ت له من 
أستاذي الحليل الداعية المبكام السيد المهقديين محمد توفيق أحمد - 
يرحمه الله - وفرح الرجل فرحاً شديداً حينما علم أنني ي واحد من تلاميذ 
مدرسة البؤيد'الإسلامي وطلب أن تتكرر الزيارة. 006 0000 
:وتكررت الزيازة بالفعطء وكان لي في كل زيارة - هدية منه إما في صورة مقأ له في مجلة 


من مجلات العالم الإسلامي شرقاً وغرباًء أى في صورة كتاب 
حديد هن كثية واضفاً ذلك الكتاب بأنه «مولود حذلك ». 


وكنت أداعبه قائلاً:.كم يبلغ عدد مواليد حضرتكم الآن ؟ 
فكان يقول: لقد رزقني بابنة واحدة: أما المواليد الآخرون 
فيحتاجون إلى قائمة لأنهم تجاوزوا المئتين ما بين رسالة 
وكقان وو ضعة :يا ! 

وما سألته كيف استطاع أن بتجاوز هذا العدد من المواليد؟ 
قال: الحمد لله على فضله وإحسانه - إذني أسير على نظام لا أحيد 
عنه أبداً. حيث أنام بعد صلاة العشاء ثم أستيقظ قبيل الفجر 
فأصلي ما شاء الله لي أن أصليء ثم أقرأ ما تيسر من القرآن: 
ثم أبدأ في الكتابة حتى موعد الإفطار. وهو متواضع كما تعرف. 
قلت: ولكني لا أرى أوراقاً ولا كتبا ولا أقلاماً فى هذه 
الغرفة التي تكتب فيها.. ْ 

' فقال: هي مخبأة تحت الكرسي ذات الكسوة حتى إذا زارني 
ْ ضيفلا يشعر ب بمزاحمة الكتب له فإذا انتهت الزيارة أخرجتها 
من مخبئها واستائفت العمل وهكذا. 


أمامى ؟ 
تلقال مجكراها بهن فلل إن شنا اللفات 
اصطحبنيى إلى الطابق العلوي الذي تشفل 
المكتبة جميع غرفه وإذا بي أمام تلال من 
الكتب والمجلات والجراك. ثم تجولنا فيها 
فأحسست كأني أمام دار كتب مصغرة: لذلك 
لم يكن الرجل بحاجة إلى مراجع من 
الخارج.. بل لقد كان مرجعاً وموجهاً لكثير من 
طلية الماجستير والاكتوراه.. وقد رأيت 
بعضهم وهى يصحح له بنفسه. 
كان الرجل في بيته مثلاً طيباً لرب الأسرة 
المسلم؛ وللجد الشفوق.. أذكر أنني رأيته ذات 
مرة يمشي مع حفيدته ليشتري لها يعن 
الحلوى وهي - بمراءة الأطفال د تق هيا 
وشمالا فو يركضي جلف ها اليعيالة بها سحافة 
أ يقبييها أذى هن المازة حص إذامااقالت: 
«خلاص نرجع البيت يا جدو» أمسك يدها 
وعادا معاً إلى البيت. 
فقلت له: هكزا ينزل الفكر الإسلامى من 
عليائه ليحتضن الطفولة البريثة؟ ‏ 
قال اذا تشول ان عسوفك أن الفكر 
الإسلامي يصنع أكثر من ذلك؟ إننى أقوم 
نتنفقة المماء لها يعض لا ققاذى تدرودة الحو 
عندما تقضي حاجتها بالليل وأهل البيت نيام. 
لقد كان يبرحمه الله يحيا حياة متواضعة فى 
مأكه وملبسه.. لم يكن يحيا حياة المترفين 
الذين أبطرتهم النعمة, وأسكرتهم نشوة الغنى 
فاشكدر طن الناسو واف :الفا 
الكريم في ذكر طرفتين - ولا أقول حادثتين 
- ايرى كيف يعيش معظم أصحاب الفكر 
ورواد القلم وكأن القائل يعنيهم حينما قال: 
هجرت دنياك ولم تشهد مباذلها 

ولم تعرج على صحب ولا أل 
ولم تصعد أمانيا إلى شجر 

مد الظلال على طين وأوحال 
الطرفة الأولى : 
أذكر أنني رأيته يقف على رصيف شارع 
حسين حجازي المتفرع من شارع قصسر 
العيني بالقاهرة والمؤدي إلى مكتبة 


«الاعتصام» رد الله غريتها ومعها مجلة 
«الدعوة» رأيته يقف ويمضغ شيئاً. فلما 
سلمت عليه قال: تفضل.. وشاركنى هذا 
اللفامجواذ ا بالكلحاء عيبا زه عن تطعةهة 
البطاطا كما نسميها في مصر أو 
البطاطس الحلوة كما يسميها الناس في 
تمقو وول الخلييم ! ْ 
قلت: سبحان الله هل هذا فطورك وأنت على 
بعد أمتار من المكتبة التي تباع فيها كتبك 
لكان سرون نتن أفجافك ول رو انك 
صاحب فذه الكتب؟! 

قال: الحمد لله.. ألستم معشر الأطياء تقولون 
إن الإنسان يحتاج إلى كذا من السعرات 
الحرارية.. وكم يلزم شيخاً ملي؟ إن أقل 
الطعام يكفيني!! 

فأما الثانسة : 

فكل يغاه الأسنتاذ الذككون غدل الله شتهاتة 
لإلقاء محاضرة في كلية دار العلوم حينما 
كانت في مقرها القديم, واصطحبه صاحب 
هدة الاسطون:وننثها كنا نتتغار الجافلة لحكل 
- يرحمه الله - أنني أنظر إلى قدميه وأبتسم. 
فسالني لمأذا تيتسم, فقلت: من فضلك! أنظر 
إلى حذائك: فإن رياط القدم اليمنى يختلف 
عن اليسرى» فقال: لم أنتبه إلى ذلك» وأحمد 
الله أن جمهور الحاضرين سيحكم علي من 
خلال ما أقول. ووصلنا إلى الكلية وافتتح 
الرجل المحاضرة هادئاً ثم تدفق كالسيل 
الشارف تسورة انففتت الأسانذة فيل 
الطلاب ثم جاء دور الأسئلة.. ولقد جمعت 
إجابته عنها بين الصدق والصراحة والإقناع, 
وانتهت المحاضرة.. ووقف الأستان الدكتور 
عبد الله شحاتة للتعقيب وكان مما قاله يومئذ: 
«إنني أحيي وأقدر هذه الموسوعة العلمية 
المتحركة على الأرضء والتي تسسمسي أنور 
الجندي على تواضع جم وأدب عال.. إلخ». 
لقد ضصرب الرجل بسهم وافر في 
مصحالات متمددة؛, فقد واجه حملة 
الققوب التعرينة والاسيشسيواة 
والتنصير الذي يطلق عليه التبشير 
والدعوات الهدامة كالشعوبية والغنوصية 
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والإلحادية وغيرها.. الى 0 اساته 
الأديية والتاريخية. 
وحينسا أصدر كتابه عن طه حسين: أصاب 
بعض الكتاب؛ فشنوا عليه حملة شعواء حتى 
وصفه أحدهم بقوله: 
أنور الجندي كاتب أرشيفي لا تصلح مؤإفاته 
إلا للاستعمال في دورات المناة, 
ولمازرته - كالمعناد - وسألته : شل 
قرأت ما كتيه فاان عنك؟ 
قال : نعم. 
قلت : وما رأبك ؟ 
قال: ليقل عنى وليصفنى بما شاء فهذا شأته ' 
وفرمسيؤول أباء اله زاضاء الثاني وافياء 
التاريخ عما يكتبء وأنا أتوقع أكث من ذلك 
طالما تعرضت للكتابة عن طه حسين بالطريقة 
التي لا ترضي تلاميذه. 
قلت: هل سترد عليه؟ 
قال نعم, , ولكن ليس بالهبوما إلى مستوى 
دورات المناه. 
وقد قام بالرد على هذا ا ار ب 
العفة وبحض الحجج.؛ بل نسفها بمنطق يفرض 
احترامه حتى على الخصوم قبل المحبين. 
ومضى على ذلك وقت ليس بالقصير. ثم 
زرته كالمعتاد» ومن الموافقات العجيبة أن 
ند حوس الماتفج نلنا ومطلي قال 
أتدري من المتسحصد ث؟ قلت: الله أعلم. 
قال: إنه فلان.. الكاتب الذي وصفني 
بكذا وكذا.. وهى يطلب مني أن أكتب 
لمجلته؛ ولما سسأله: ولماذأ ولتق بما 
وصفتنى؟ قال: أردت أن أفتعل معركة 
لتنشيط الفكر ولشحذ همم الكتاب للكتابة 
والرد عليها. فكان رده عليه - يرحمه الله 
- أن تنشيط الفكر يكون بالإنصاف.. 
واعتذر عن الكتاية. 

حقيقة إن الذكريات عن الأستاذ أنور 
الجندي كثيرة: ولولا أن في سردها حديثاً 
عن النفس لكانت أكثر من ذلك. 
رحم الله ذلك الكاتى الموسوعي.. وجعل 
مؤلفاته ودائع شكر في الدنياء وذخائر 
أجر في الآخرة إن شاء الله. 


الأدي الأسلاه 1 


جه > 


5 3 2 1-5 #« © يه 
7 انورا لجندي في حوار لم ينشر : 


© كنت اخرمن التقى عمالفة النجديد الإسلامي وتعلمت منهم 
© لم أترك مصلحا أوأديبا أومفكراإسلامياإلا كتيت عنه 


الأستاذ أنورالجندي: الكاتب الاسلامي والمطكر الرائد: من 
الجواهرالني لا تزال تلمع وتسطع في ذكريات جميع الذين 
عرقوه؛ وبالنسبة لي - فون ما تقدم - الجارالقريب الذي أتصاءول 
برؤيته كل صباح عندما نلتقي عثد ياشع الصحف القريب ُ 
منزله بالجيزة: وهو عندي ذكرى عزيزة غالية تثرتم بها 


برود 


نصسي.. ولذا كان هذا اللحوار: 


* نود أن نعرف شيئاً عن مطالع حياة الكاتب 
«أثور الجندي» وتاريخ الميلاد, ومكانه؛ وأثر 
ذلك على حياته وفكره. 

- ولدت في الخامس من ربيع الأول سنة هاه 
الموافق فق ديسمبر سنة 1911م في مدينة ديروط من 
أعمال محافظة أسيوط بمصر. 

واسمي كاملا هى «أنور سيد أحمد الجندي فرغلي 
فارس الشاعر». ظ 

'وأصول الأسرة أساساً من اليمن - منطقة الحديدة 
-.هاجرت إلى مصرء وكان والدي من رجال الأعمال 
وتجار الأقطان: وكان من محبي أهل العلم والفضلء عودنا على 
ضلاة الفجرفي مسجد البلدة؛ فكان يوقظنا لننادي للصلاة في 
طرق المديئة» ولنهرع إلى المسجد حيث ندير حلقات «الكراكة» - 
البكرة -“القائمة على البئر لترفع الماء إلى صنابير المياه قي 
المسنجد؛ «خنتى إذا انتهينا من ذلك صعدنا إلى المثارة - المكذنة - 
الفشيق المؤذنين ين لنؤدي ما يسمى (المبادرة). ‏ 2 

وقبد“ربانا ‏ رحمة الله عليه - على الايمان العميق وحب الذاس 
'ومشاعبدتهم» ورعاية الجان والاتصال بالعلماء وحضور مجالس 
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إلغللم التي كانت تعقد , في المساجد من صلاة العصر إلى صلاة 


لكام 


, 5 و1 


المغوب ا ( 
ا ل تجندنا ا الفاضي 9 فتحد عنده 


لقي 1 ا 1 أنيقة ا العا تكتب 565 الأحمر, 


٠ 03 5. ا‎ ٠ 
5 1 
5 8 


فكاة يأ بالضميفة الييفية ويدعونا إلى قراعتهاء ونتنافس على 


١ 
0 


ا( مسعصسل غبدك ة) و«شكيب أرسلان» وارشيد 


خلدون, 00 للغزالي, وتفسير الجلالر 5 
والبخاريء وقصص الأنبياء. فنفهم قليلاً ولكنا 
ككلن دان هناك هوا حيطرا عوكقا عن هفات الله 
خاصة عندما بنى الوالد مسجداً أمام منزلناء فكنا 
ننتقل من مجالس الذكر إلى حلقات العلم؛ وكان يجمعنا لنقرأ 
آبات القران وأسماء الله الحستكى: كل :هذا كان ارضينة حقيتية :ا 
جاء بعد ذلك حين قرأنا «الرسالة» و«الهلال» و«المقتطف». 

د عملتم جخري من الأستاذين: «حسن البنا» و«أحمد 


حسن الزيات». فما أثر كل منهما على الخط الفكري 
والأدبي في مؤلفاتكم؟ 
- الحقيقة أنذ تكن غايشت علا كمكيا من المفكرين والأدياء في 


داكرة اوس هنا ذكرتم في سؤالكم, ٠‏ فإني قد قابلت آخر من قابل 
الشيخ «جمال الدين الأفغاني» من الأحياء: الشيخ «عيد القأدر 
المغربي» وآخر من قايل السلطان «دعيد الحميد»»؛ قفامتد وجودي 
الفكري إلى أكثر من أريعين عاماً: وعرفت من عرف الشيخ الإمام 
شيد رضأ ( و«الكواكبي»»؛ 
وسمعت منهم أخبارهم: وعرفت جذور حركة اليقظة الإسلامية 
المعاصرة: التي جاء الأستاذ «البنا» بعد ذلك مجدداً لهاء كما 
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عرفت على الطريق الآخر: «محمد حسين فيكل». و«عباس محمود 
العقاد» و«أحمد حسن الزيات» و«الدكتور طه حسين» وعرفت 
وجهتهم وغايتهمء وقد كتبت عن أكثر من 
ثلاثمئة من أعلام الإسلام والفكر الاين 
والأدب العربي من المحيط إلى الخليج. ما 
تركف تددن أوعتضلف) في المغرب أو 
الجزائر أو بلاد الشام أو العراق أو الجزيرة 
العريية إلا نوهت بفضله وأثره؛ وفق منهج 
أصيل جامع للإسلام. 
حظي الأستاذ الدكتور «طه حسين» بأكثر من كتاب 
منكمء مما هو السس في ذلك على الرغم من وجود أمثال 
«طة حسان» على الساحة الإسلامية والعردية. 
- لو أنكم درستم مخطط الغزو الثقافي والتغريبء فمثلاً من 
مؤامرات الاستشراق والتبشير والشعوبية التي عملت 
ل الحقيقي: 
فتم إلى أي حد أستطاعت هذه القوى المبثوثة 
500 والزاضيدة لكل القنيان 
المسلم المثقف المهساجر للتعليم في الغرب 
لاحتوائه واصطناعه لخدمة الثقافة الفربية 
والفكر الأوربي في بلاد المسلمين. ولقد سسافر 
إلى الغرب كثيرون, منهم من كان يملك رصيداً 
ثقافياً إسلامياً حماه وحفظه من الاحتواء, 
أمثال: «محمد المبارك» و«مالك بن نبي »؛ 
ومنهم من عجز عن أن يحقق شيئاً هنالك 
لأنهم فرضوا عليهم مفاهيمهم: فرفض وعاد 


4 كشف زيفهم. والدكتور 5 
ميارك الذي أطاعهم في شيء ورفض أشياءء فأسلموه من انتقم 
منه. أما الدكتور طه حسين فهو الرجل الوحيد الذى 0 
وهو طالب في الجامعة المصرية القديمة, وحبسوه في خانة مغلقة 
بين سكرتيره وزوجه الفرنسية؛ فظل إلى نهاية حياته خادماً للفكر 
الوافد, لم يترك مجالاً من مجالات الفكر الإسلامى إلا أثار فيه 
العنهاة: ١‏ 

حول سيرة الرسول قله في «على هامش السيرة» حول سيرة 
الصحابة في «الفتنة الكبرى», حول مفهوم الأدب العربي كجزء من 
الفكر الإسلامى فى «الششسعر الجاهلى» ووضصم عصر الصحابة 
بالمجون والانحلال في «حديث الأربعاء», حول إلقاء زعامة القكر 
العالمي لليونان في «مادة الفكر», حول تدمير «ابن خلدون» و«أبي 
الطيب المتنبي» في كتابيه عنهما.. وهكذا.. 

ومن هنا كان لابدإك/ أردنا مواجهة حملة التغريب والغزى الثقافي 


ا 
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في آخر اديت له قسبل 
وفاتهقال:إن طه حسين 
لم يفسيررايامنآرانه التي 
قسالهسا طوال حسسانه 


حا ةك ع عوافء” مقست*. 
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خا ةي بق حلمب لنت قد 2 الت "1 ا م2 ا 1ن اسه الت اجني 1 


على الساحة الإسلامية والعربية آن تكون نقطة للبم هل يكشي 

مخططات مله حسين التي من شاتها أن تكشف كل الإنغريبيين” 

ممن كونهم وهمن جاؤوا بعده. 

هل فكرَ الدكتور «رطة حسين» تشكل 

خطرأً على الإسلام والمسلمين, وما رأيكم 

في توبته وإنايته بعد شطحاته في كتاب 

«الشعر الجاهلى»؟ ْ 

- لعلك عرفت مما فصلته في الإجابة السايقة 

مدى ما قدم «طه حسين» من شبهات حين زيف 

سيرة الرسول ب بادخال الأساطير إليهاء وحين قال لطلبته: إن 

القرآن هو كتاب أدبى..! فقولوا فيه كما تقولون فى كتب الأدب: 

ذا كا )دوهذا كذا . فهو تومن تتشيرية القران ورتعقك: 

ويقولون إنه - أي القرآن - في مكة كانت عباراته جافة؛ وفى 
المدينة عندما اتصل باليهود رقت عباراته. وهو الذي 

قال: إن الدين خرج من الأرض كما خرجت 

الساعة ولدنتؤل هن السماء. 

أما أنه - طه حسين - ققد تاب وأناب فذلك أمر 


2 


[ 8 الأجيال» أما كان عليه أن محقرك كفنا 
اعترف الذين غيروا آراعهم.: والحقيقة أن «طه 
حسين» فى آخشر حديث له قبل وفاته مع فؤاد 
قزارةة قال مسبو العبارة. إنه لم يغير رأياً 
من آرائه التي قالها طوال حياته. وهذا مسجل 
ومافةكوان كنا تمصال الله المققرة: قاكنا كنا 
ْ ب نحذر أبناعنا من نبع سمومه اأنثورة في كتبه, 
3 أستعرضت كتبه واحدا ابهذ في ى مجلة «منار الإسلام». 

* لكم كتب رائدة في الفكر والأدب: فهل يمكن تحديد المحاور 
الأساسية وحصر القضايا التى تتناولها هذه الكتس المتعددة؟ 
الحشفة أن عملت لت ع الاين : 

أولاً: ميدان تصحيح المفاهيم: 

وذلك في مواجهة الأطروحات التغريبية التي قدمها الاستشراق من 
سموم في مجال القرآن والسنة والسيرة؛ والشريعة الإسلامية, 
واللغة العربية» والأخلاق» والنفس: والاجتماع: والتربية وهى أكبر 
ميادين العمل فى الحقيقة وفى نطاقه قدمت «معلمة الإسلام». 
ثائياً: ميدان التراجم: 2 

وقد قدمت دراسة شاملة لأعلام الإسلام في العصر الحديث من 
خلال الدراسات القومية والوطنيةء وفي مجال العقائد والتاريخ 
والأنيت العزين. 1 

ثالثاً: ميدان الأدب العربي: 

في مواجهة مذاهب تاريخ الأدب العربي ونقده الوافدة» وتحرير 


الأدي الأمازفه عه ل 


1 0 


داسططا ولما ز افا و1 


الأدرنا اللفرنل قن متخطف مخالاقة ون هده 
المطروحات بقاضة قيما يتعلق بالشعر 
الحر. والقصة؛ والأساطير التي تسمي 
«القلكلور .. 

وللاه سائم في ٠سنفلف‏ مجالات الادب 
مقسهوم اصسيلل. ويرفض الأدب 'لعربىي 
المفهوم المادي الذي طرح في الجامعاك 
وطيات الآداب ليكون مصصدرا لدراسة 
الدب العردى. 

رابعاً: في مجال التاريخ الإسلامي: 
بهسدف تحريرة من التفسيدر المادي 
ومناهج التفسير الرافدة, سوا- أكانت 
قنويية اومارك سية قفرت 
اأثبهات التي قدمت في مجال التاريخ 
الإسلامي. 2 ١‏ 

وف هل االشارلات حديتها كو العاف 
دو 5 ملتعددة دن أهمها موسوعة 
صفيرة تحت عدوان «الشييات والأخطاء 
الشانعة». | < 
ولما كان الفكر الإسلامى فكراً جامعاً. 
فاخ الحاحك اللاو تكب أن وك هلدا 
بجميع عناصره: فإذا كان [» تخصص 
في واحد منها بعد ذلك فلا مانع. 

*« هل دمكن وضع ما تمثلونه من 
فكسر في اظار مسسدرسسة أدييسة 
وفكرية؟ ومن بمثل هذه المدرسسة 
مسعكم على مسستسوى العالم 
الإسلامي؟ 

- الحقيقة أن عملي كله يعد جزءا من 
نزمية الأعيالة الاسافيية الف عمل 
نؤاءها الابوان الم سيك بعلن 


دح هي يو#ركم مورج 


الطريق. والذبن .حمسل_لو؛ لواء مفهوم 
الإسلام الجامم بيوصفه دهج حسساة 
قدد المدرسسة 0 دذمهخ بدؤرف وأعتقد 
9 عملى كان أقرب ما يكرن إلى ددم 
وأرساء سه وم «المنهج الابتلامى 
الجاحم التكادل:الذى إذا كوافهر 
كعقق ينه إيمان يان الإسام لتلا 
متكعامل جامع في مسو أاجهة الأنظمة 
ساح الفكر العالمي. ويدميز ذظلام 
الإسلام يأنه قأدر على مقابلة العصور 
و لبِيما ت لسعتةه ومرونتة وقدريب عن 
العطاء .ون أن يقع فيما تقمع فيه 
لاف امقمور يف | عت سيو هنا عن 
التجاوب مس أصتاف أليدتات والعصور 
بالإضافة والحذفء. أما الإسلام فالأنه 
ربانى المصدرء فقد امتاز بعالبته 
وانسدانيته وقدرته الممتدة في العطاء 
إلى اق سراث أأله الارضن وعن عليها. 

8 --3 مطاادرن يتطبيقه على أنفسئا و أن 
تبلقه للعالمين؛ وتدعى إليه الناس الذين 
مسوة ديك ديمسعك حساتهم ويحقق 
أشواقهم؛ وان يكون غير الإسلام. 

في أحسساديث أذبسعت فى ذكرى 
الأفكار السد ستسة الذثى تحسارب 
القرون الوسطى.. فما رأيكم؟ 

>- لم تعد كلمات الرجعدة والتخلق والتفكير 

مد لدو 0 55 6 7 

5 6 . 
إنما يقصد بها الإمسلام والقرآن: ولكن 
الى كتايات له ل والعلمانيين 
والليبرائيين والماركدسيين يمكن أن يكون 
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عملاً إيجابياً يحارب التخلف؟ لقد جرب 
المسلمون خلال أكثر من مئّة عا.م تجريتين 
: تجرية النظام الغربي الليبرالي: والنظام 
الماركسبىي اأشيوعي»: وأسفرت التجريتان 
عن الهزيمة والتكبة والنكسة: وضمياع 
انفدس وفلمسطين؛ وسسيطرة مسامسد 
الحضارة الغريية وإباحيتها وتدميرها 
لاسر والجماعات, وقد تبين يما لا يدع 
مجالاً للشك اليوم أن الطريق الصحيح 
الذي يؤدي إلى امتلاك المسلمين لإرادتهم 
وإقامة مجتمعهم: واشتعاد مكانهم الحق 
فوق هذا الشركبء إنما هو مستمد من 
منهجهم الأصصيل الذي رياهم: وكون 
قرناًء وأن تجارب الآخرين لا يمكن أن 
تنفع المسلمين إلا على أساس أنها 
تنذليمات لا نظلم: وأساليب عمل لا مناهج 
حياة: ولما كان المسلمون يمداكون أصفى 
منهج وأعظم نظام بشهادة الفربيين 
المنصفين من رجال القانون والعلصاء 
التجريبيين. فإن ما يقوله الماديون 
والعلسانتية لا مل شبيقا ذا بالووقك 
أفسد «طة حسين» الحياة الفكرية زماناً 
طويلا: وتابعه فى ذلك جماعة التغريبيين 
الذين انكشف اسه حين لخد عسوا 
المسلمين بالدولة الفتسيرية. فكانث الكتمة 
فذهالسزيهة؟ ولو اسكلي الملسون 
منهجهم الأصيل لحققوا ما حققه 
المسلمون السابقونء وهو الطريق الوديد 
الذي لن بنفعهم شيئًاً غيره مهما جربوا 
وغيروا ويدلوا. 

مسا هسي الكنتسب القسي تحب أن 
تخطها في الأيام القادمة لتتم بها 
رسالتك شي سميل الإسلام؛ وما عدد 
المطبوعات من مؤلفاتكم حتى الآن؟ 
- لا حرج على قشيل الله. والحمد لله 
الذي هدانا لهذاء وآمل أن أوفق إلى 
إتمام «معلمة الإسلام», والعبرة ليست 
بالكم ولكن بالكيف, والله الموفق. 


مكتب القاهرة:محيى ألدين صالح 


عستسد مكتب رابطة الأدب الإسلامي بالقاهرة ندوة خاصة عن الأديب المشكر 

الإسلامي الراحل أثور الجندي. رحمه اللد برئاسة الأستاذ الدكتور عيد النعم 
بونس)» وحضور ا. د. عبد الحليم عوبس والاأساتاذة قادرة أذور الحندي وأسرتهاء 
ولضيشف سن السادة أعضاء الرابطة فى الشاهرة. 

رحب أ. د. عبد المنعم يونس . رئيس المكتب . بالحضور وبأسرة الفقيد الراحل؛ وتحدث 
عن أذور الجندي يصفته من عمائقة الغكر والكلمة: ورائدا من رواد الأصالة: يتم 
تصنيفه مع الرافعي والعقاد وجيل العمالقة وآشار إلى أن مؤلفات «الجندي» لا يكفيها 
أمسية واحدة لأنه خلف كما هائلاً من التراث الغكري: والمسألة ليست محافل وأضواء؛ 
فما لا يدرك كله لا ترك كله. 

وتحدث أ.د. عبدالحديم عويس عضو المكتب . عن رحلة «الجندي» من صبعيد مصير الى 
القاهرة؛ واتخاذه من القاهرة نقطة انطلاق إلى آفاق العالم الإسلامي يفكره ووجداذه 
حاملا هموم الأمة الإسلامية: واوضح أن ما تميز به «الحمندي» هو تخطيه حدود الزمان 
أيضاء واتخاذه دائرة أوسع مكاناً وزماناً ليغوص في أعماق كل شيء» وانتظم مع رفاقه 
المفكرين للتصدي لكل ما يمس المسلمين من ٠.كائد‏ الصهيونية وآشار إلى أن «الجندي» 
أراد بذلك وجه الله سبحانه وتعالى؛ فأعرض عن الأضواء ولم ينل من الناس جوائز. 
ثم تحدث الأستاذ محمود خليل (عضو الرابطة) عن جسارة «الجندي» وشجاعته في 
إثارة الموضوعات التى تخدم الأمة الإسلامية؛ وأنه يوسثل سدرسة الصوت الهادئٌ 
الموصول. وأشار إلى الدتحاضى بين أقوائه وافعاله؛ وتجرده من الأهشداف الدتيودية 
العاجلة؛ وألقى الضوء على بعض مؤئلفاته العديدة؛ وعن منهجه الخاص. حيث تتلمك 
على يديه كثيرون بصفته «إماما» وكذلك عن موقعه الفكري وقد ولد في ساحة الميدان 
واستمر فيه ورحل عنه وهو مدرك تماماً ضرورة شغل مساحته. 

ثم تحدث الأستاذ محمد عبد الشافي . عضو المكتب . عن مفتاح شخصية «الجندي». 
وكيف أنه بدأ الكتابة وهو في المراحل الفكرية الأولى دون العشرين من العمر واختتار 
التصدي للأيديولوجيات الوافدة كمحور رئيس للكتاية: وأشار إلى أنه أصدر كتاب 
دسقوط العلمانية» سنة١!19ام.‏ 

وأضاف الأستاذ عيد فهمي مشيرا إلى دور«الجندي» في تنقية ما دس في بعض كتب 
التراث؛ واقترح تخصيص عدد من أعداد مجلة «الأدب الإسلاميء لأعمال ,أذور 
الجندىي» ودراساتها. 

وفي نهاية الندوة تحدثت الأستاذة فايزة أنور الجندي» وقدمت نبذة مسختصرة عن 
حياة الرجل وفكره وأسلوبه وبساطته؛ وقدمت الشكر للرابطة على اهتمامها بعقد 


شندوة عنه. 
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حصيث كانت مسمسرفي يقظتها 
تنش سد العسسزة في الأرض, ولا 
عشت ١يا‏ أثور» من سسفرك في 
أجصسد العصسيرة في الأمس وما 


َه 


أذور الجندي للتساعر 
نسسخة من كتابه : «تطور 
الصحافة الصربية في 
مصرء , فوجد فيه صورا 
طريفة للمسجتمع العربي 
عرضها المصنف في أجمل 
معرض:؛ وبلغ إعجاب 
الشاهر يالكتاب ومتهسجه 
أن بحعث بالقصيدة التالية 


أهدى الكاتب الموسوعى 


إلى المؤلف تحية وتنديرا: 


قسد أزحت الستسرعنه فاتكشف 
لأالهوى صسدء ولا الشلب صدف 
قسساص ديه بائلآلي والصطصدف 
عسرف الصاضصر متها مسا عرف 
ضاحي العسسودة: حلو الملؤتنف 
ومستيياق قبتحسيف قتولن وسلف 
بين أحسسداث كسار وطرف 
وهي عن غساي اتهوسسا لم تتحرف 
ترهب الخسصم ولا تلخسشى الصلف 
فسايرولى؛ ومساض متص سرف 
رق واناسةه 0 و لضفب 
ذاهب الأخ سب سار إل كسا لحف 
نطف تبلس سسننسترؤةإقرفصضف 


والضحاياء والقسخضسايا ترجف 
وشرى دصروف» شسسيخ دا يه وه 5 1 


يتشد التسجسديد في غير سرف 
بعضه كسان بذيئ الم يعف 
وتأالفت إطارا غ اق تالف 
يتلقاها بكفيك الخلف 


* نشرت في مبجلة الأديب؛ أيار (مايو) 978اع. 
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هناك جانب مضيء في حياة أنور الجندي كان فيه 
بمثابة , الرائد ». غصل عده الكساب الإسلاميون» 
وقصسروا فسيسكه لأنهم أمام ر موسوعفق فكريةف 
ورأسطول, معرفي.. قلما يجود الزمان بمثله. وتلذلك 
درسوه ناقدأ ومغكرأ وأديبأ ومؤرخا وموسوعياء فوفوه 
حقه في كل ماسبقء ولم يلمعوا إلى هذا الجانب المهم 
الذي تفرد فيه أنورا لجندي حتى أصبحج رائد مدرسةه 
في هذا الشرع الحيوي من حياتناالمعاصرة. هذا الجانب 
هو , الصحافة» يما لها من بريق وشهرة: وسطوة ونصود. 
تجعل الكل يشتهيها ويستميلها ويتقيهاء وتؤدي ببعض 
من أبنائها إلى التنصل من القيم والأخلاق على حساب 
الخبرالزائف والمعلومة المختاقة والوشاية!!.وإذا كانت 
سمات الصححاقة المماصرة - في كثيرمن أمورها - هي 
الأمورالسابققنة. فإن أنورالجندي أخك على عاتقه مند 
بداياته الصحمعية: حيث عمل صحفياأ في جريادة 
والتجمهورية, وكان عضوا في نقنابة الصسحميين بمصر. 
وفرضت عليه ظروف العمل أن يحتك بالشيوعيين 
الذين اضطهدوه وأوقصوا النشر له ويمالعوا ضده - في 
فثرة كان فييها المء الشيوعي جارفأ وصاخبأ ومسيطرا 
في مصر- أقول : أخد على عاتقه مهمة إرساء مدرسةه 
صحمية إسلامية ناجحة؛ ذات معالم واشسعةه وقسما 
تأخذ من اثاضي والحاضر وتتئمعت تنضتحج على الأخسر 
بشروطها ومعاييرها الفكرية والعفد يك . 


سمات المدرسة 

على أن أول ما كان ينصح به أنور الجندي هو المثابرة والتحمل 
والصصر آماء كل العاف والضفان:التى سيحدقا الضحافي السلد: 
وألا ينخدع بالأساليب الملتوية التي تمارس ضده. ولكن عليه أن يقاوم 
وأن يبني نفسه فكرياً ومهنياً لكي يكون «الآول» في مجال عمله؛ 
وليثبت للجميع أن الإسلام يدعو أبناءه إلى طلب المعالي. 

ويذكر أخلص تلاميذ الراحل .الكبير أنه عانى كثيراً عندما شق 
طريقه في عالم الصحافة: وتندر واستهزا به ويعلمه وفكره أصحاب 
النفوس الضعيفة؛ فما وهن لما أصابه وما ضعف ولا استكانء وإنما 
وجدتاء #فارساً » مخوارا يستعد لوم الأرال حت كان اهب يرفياً 
«لدار الكتب المصرية» لقراءة الدوريات الصحفية والأدبية القديمة 
وفهرستها وتبويبهاء وجمع المادة الصحفية من أمهات المجلات 
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والصحف الرصينة «كالرسالة» و«المقتطف»«الثقافة» «أبوللى» في 
مصدر ٠‏ وفي هذا درس عظيم ومعلم واضح تؤكده سيرة حياة 
الصحفي الكبير الرائد أنور الجندي؛ وهو ضسرورة إعداد 
الصحفي لتقيس نا وفكريا قبل الشروع في الكتابة والعمل 
الصحفيء وأن يتمرس على الكتاية الأدبية الصافية العذية: 
قريبة المأخذء عظيمة الجوهر والمضمون,؛ 0 عن 
الإسفاف والايتذال» وتتبع عورات 07 واشاعة الفواحش 
ولذلك يقول أحد تلامذة أنور الجندي : ! ن الفقيد ذكر له ذات مرة 
أنه «فهرس» جميع الصحف والهلك المصرية في القرن 
الماضىء وآنه حدّد اتجاهاتها الفكرية والسياسية والاجتماعية 
والثقافية والأدبية: وعرف خصائصى المجتمع في كل فترة من 
فترات القرن المنصرم. وأنه أكد : أن الصحافة هي مرأة المجتمع 
الى تتسيلون هن خساظتا الأفكان والسارات والذاهب 
والأسبرايضياد يوان اذا أردنا أن تك فثرة ما يشفيقة مغينة 
فما علينا إلا مراجعة الصحف والمجلات في هذا الشأن. 

الصحافة «الكار يكاتورية» 
ولا يعرف الصحفيون ولا الأدياء أن لأنور الجندي كتايا قيما 
بعنوان «الصحافة الكاريكاتورية» ألفه في الخمسينيات وضمنه 
رموزاً وتلميحات لنمط الحياة والمجتمع في ذلك الوقت. وأطر فيه 
لسمات «الكاريكاتير» ذي الصبغة الإسلامية: الذي يعالج موقفاً 
أو أزمة تمر بها الأمة المسلمة, بعيداً عن التطاول أو الإثارة أو 
التعرض ال مخل بالفكرة وجوهر الموضوع. 
ومن المدهش والمحزن فى أن واحد.. أن هذا الكتاب النفيس غير 
موجود في مكشبة الراحل أنور الجندي؛ ولا توجد منه نسخة 
حتى الآنء وريما يكون ضاع مع ما ضاع من كذوز لكبار 
الأدياء والمفكرين والعلماء. 

إثيات الذات 

ومما يحكى عن الراحل الكريم أيضياً اعتداده بنفسه خاصة مع 
أعدائه الذين يتكبرون عليه؛ لذلك ذهب في أحد الأيام إلى رئيس 
تحرير جريدة الجمهورية؛ وهى الممنوع في الكتابة فيها.. وكان 
آنذاك كامل الشناوي»؛ وقال له بالحرف الواحد : ألا يستمق من 
ألف هذه الكتب« يعنى نفسه» الفكرية والحضارية أن يكون من 
كتاب الجريدة 0001 


ذهب الجندي إلى خصيمه: وهو يعرف رده المسبقء لكنه أراد 
تعليم صغار صحفل درس في المواجهة والصمود وإثبات 
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يعد الجال اللوسوصي أساسا مهسا من اأسس البناء الردسضاري والتقافي للأمم» وقد برع الغرب في إصسدار 
الموسوعات العامة والخاصة. تتيسير المعرفهة أمام مطالبيها سواء كانوا من جتموع الناس أه من العلماء التخصصين. 
واكوسوعة العامة تقدم المعلومة الموجزة تطاليها بسرعة ودون عتاء. للأنها تأذي في إطار ميسطل وسهل:» وكذالك 
الوسوعة الرخاصة تقدم اللعلومه الدقيقة لله تخصص في تركيز وإيجاز مع ذكر المصادر والمراجع التي ديمكنه 
الاستتعانة بها إذا أراد مزيد؟ا من التمفصيل بالمعرقاه. 

وقد عرفت حضارتتا الاأسلامية أهمبة الأعمال ا موسوصية: وسيفضت أمم الأرض حين قدمت العديد من هذه 
الأعمال بوساطة أدباء أهذاذ وكتاب متميزين: وقد تعددت وتطورت بمرور الأيام؛ ووصلت فعض اللوسوعات إلى 
ما يقرب عسي العشرين سجلكدا!.؛ ولهل ٠‏ سساح الأعشى .» القلقشند؟ ي مشلا و الأغاني 1 للأصبهاني» من أبرز النماذج 
الني تمثل المعرفة الشاملة في الجانب العام واليجائب المخاص. قام أضراد بمجهودهم الذاتية بتقد دمها للناس. من 
خاذل صير ودأب وإخلاص:» وهي صغات حض عليها شيم الأسلام ومفاهيم العضارة الأسلامية. 


لقد عرفت ثقافتنا الإسلامية : البلاد العربية تقوم على عاتق أفرادء ٠‏ ويصدر تحت عنوان «الموسوعة الذهبية» 
الموسوعات المتنومة, واشتهر بين ٠‏ وبرعاية حكوماتء وتسعى إلى رصد أدق ؟ عن دار الغد العربي» وصدر منه حتى الآن 
الناس حتى يومنا: الفهرست لابن ؟ التخصصات لخدمة طلاب العلم والمعرفة. " أكثر من أربعين مجلداً ضخماً. 
النديم, وإحصاء العلوم للقارابي: , ولا تكتفي بالتاليف فقط ٠‏ بل تقوم بترجمة 2١‏ والسؤال الذي يطرح نفسه الآن: أين 
ومقاتيح العلوم الخوارزمي مستت المو.وعات العالمية أو الأجنبية أ دور «أنور الجندي في هذا المجال؟. 
ومفاتيح السعادة لطاش. ّْ | تهوها زيرت القر ال لشموض > الحقيقة أن «أنور الجندي» عايش سلبيات 
سوق زاده وكدقيينا ف 0 دائرة المعارف الإسلامية» التي ' الموسوعات المترجمة والمؤلفة حديثاً. كما رأى 
اصطلاحات الفنون للتهانوي' ٠‏ ترحسقها زا و ترجه معظلسها) ١‏ القلل الأ مسحي الباوسات والعارف. 
ظ ١‏ لجنة من كبار الأدباء والعلماء ٠‏ وخاصة حين يتم صيغها بصبغة ثقافية لا نتفق 
"| فى التسدت الأول سق اجون ١‏ ملم فنه الستا اوقاميية اللسيزلة ارتصير اه 
العشسرينء وعلقوا عليهاء ٠‏ الصديحة: ومن ثم فإن جهده كان يتجه إلى 
[ ستدراكاً وتصحيحاً. فقد ١‏ التصحي وتقديم الملومة السليمة. إن 
وموسوعات التاريخ أمثال: وفيات ' أنشساها عدد من المستشرقين ١‏ المصطلحات المصدثة المتصلة بمفاهيم القيم 
الأعييبان لانن كلكارة وقسات 1 والأجانب؛ وشاب جهدهم بعض ١‏ والمعارف والعلوم والفلسفات. وما أطلق منها فى 
الوفيات لابن شاكر الكتبي, والوافي الصفدي.. ١‏ التقصير. لقصور فهمهم للإسلام أو للغة ١‏ الغربء ثم تررجم إلى اللغة العربية دون أن يتصل 

وفي العصر الحديث؛ ومع بزوغ فجر ٠‏ العربية ومعطياتهاءوكانت على كل حال» *: بمداولات الفكر الإسلامى وظروفه ومصادره 
النهضة؛ آخذ عدد من الأعلام في مصر : مرجعاً من مراجع الباحثين يستفيدون " هوما يعت #أنور الجندي وما يشغله, ولذا فقد 


3 
ع 


والشامء يعملون بهمة وعزم, ل تقديم 1 ملماة, وإن كانت قد صركت عزؤدمة يعض 1 رأى أن كلمات كثيرة لها ترجمات عربية دخلت 
فرأينا البستاني ومحمد قريد وجدي, ْ خالية من سلبياتهاء كما نرى الآن في ؟ هناك ما يكشف عن ظروفها وارتباطاتها 
يرودآن هذا المجالءوتتوالى من بعدهما ْ العمل الضكم الذي تقوم يه الدكتورة : في بيئاتها أو التحديات التي نشأت فيها.. 
جهون أخرى امتدت الث لتشمل معظم ' سمقاطمة مححوب» مع فريق بحت ممكاز: ١‏ كم إن شثالك محاولات ماكرة كك لإحاذل 


1 3 55 0 1 اي 
١‏ ا 


هذه الكلمات أو المصطلحات - يمعنى أدق 
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00 وأدق دلالةء دوصفف ذلك وسسيلة 6 


حشاةة اه وفدا ال «الستعيوي )فخا 
للاختلاف الواضح اليين بين الكلمة,المعربة 
والكلمة العربية. 3 

يض سرب «أنؤر 
الجندي» أمسكلة على ذلك 
ويتساعل: 

«فهل يمكن أن تؤدي 
كلمة «وليجون» الغربية 
معنى كلمسة «دين» في 
اللفة العربية؟ وهل تؤدي 
كلمة «ديمقراطية» معنى 
كلمة دشورى؛ العربية؟ 
وهل تؤدي كلمة 
«اشتراكية؛ معنى كلمة 
«عدالة اج.تماعية» 
العربية؟ وهل تؤدي كلمة «قومية» معنى 
كلمة «عروية»؟ 

في الواقع أن هناك فوارق عديدة بين 
مدلول هذه الكلمات, وفي عشرات أخضرى 
من المصطلحات التي وضعت في اللغات 
الأوربية سواء في مجال السياسة أو 
الاجتماع أو الاقتصاد أو الدين والتي 
ترجمت: ثم جرت المحاولة بعد الترجمة 
لوضعها بديلاً الكلمة العربية التي تحمل 
نفس المعنى ولا تؤديه. 

ذلك لأن الكلمات التي تتسخذ 
كمصطلحات إنما تحمل شع خاصة 
ترتبط بالعصر والنشاة والظروف 
والتحديات وتمظلهاء وهذا ما لا يمكن أن 
يتوفر لها بالترجمة التي تواجه عصراً 
وبيئة وعقائد تختلف وتتباين» (مقدمة 
«معلمةالإسلام» - طبعة خاصة محدودة). 

إن الكلمات تتغير دلالاتها مم الزمن, 
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وتتطور بالاستعمال في لغتيا الأصلية 

وبيئتها الأولى» وتكون الفجوة آكبر حين 

تنتقل الكلمات بالترجمة إلى لغة أخرى. 
أما القيم البشرية 


بين الأمم والثقافات يتمثل في أمرين: 

"أولاً: في ترتيب هذه القيم وجعل 
أواويات معينة لبعضها دون بعضضها 
الآخر. 

قافا في تفسير هذه القيم 
وتصورهاء وذلك كله يرجم أصلاً إلى 
ذاتية الأمم من خلال مفهوسها الخاص 
للثقافة والعقيدة والتاريخ. 

زلأريب أن العسلفين فكرا تعينيزا 
يستمد جذقرة وأنششنه من القرآن الكريم 
وتتمثل فيه ذاتية المسلم الخاصة التي 
تختلف عن ذاتية الفرد في الآمم الأخرى 
في المقدرات والقيم والمقومات. 

ستسى ان لجضدي» على ذلك 
ضرورة المراجعة للعصطلحات المترجمة 
المطروحة في آفق الفكر الإسسلامي 
واستقصاتها والكشف عن حقيقتها؛ وديان 
موقف الإسلام منها: حتى لا تختلط في 
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أذهان المثقفين أو 
عايمكن أن لاسلس اسم باذاية الشوارق سان 
البمثخسري الذي بمثله الفكر القربى شي 
الواكة ا لخلفة 

الحقيقة الأساسية اأتى يجب 
أن تكون 
مسلح أو مدقف ملم أنما نتمثل 
هى التفرقة الواضحة بين مفاهيم 
اليم الاد اوت وغوه لامر 
المسلم 5 ذلوفنا 


. 


نصب أعين كل ساحث 
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حتى يسسآل 
وأذاء كلل أمر: 

مأ هو موقف الإسلاح منه؟ 

إذا كان هذا السؤال يحب أن 

يفرض نفسه على كل قلم مسلم - 
كمأيرى أنور الجندي - فإن 
مسوغات صياغة موسوعات أو 
معاجم وفقاً للمفاهيم الاسلامية الصحيحة 
يمكن أن توضع على النحى التالي: 

- إعادة النظر بالنقد والمراجعة 
مختلف المصطلحات الجديدة في مجالات 
النفس والآخلاق والتربية بوصفها علوماً 
إنسانية اجتماعية: وينبفي أن تكون نظرة 
الإسلام ومفاعيمه واضحة وصريحة في 
مناهجها وفرضياتها ونتاتجها. 

:- إلقاء الضوء الكاشف من خلال 
الأعمال الموسوعية والمعجمية, الذي يمشع 
السقوط فى هوة التبعية أو الاستسلام 
أوالتقليد أو التردي في الهاوية.. ولا يتم 
ذلك إلا بكشف الزيف ودحض الشيهات 
في إطار متكامل جامع ميسر. 

- فضح أخطار الفكر التلمودي 
الصهيوني الذي يتغلغل في مفاهيم العلوم 
الاجتماعية والعلوم الإنسانية؛ ويسيطر 
على علوم النفس والاجتماع والأخلاق 


وااكزيفة كوك ردي] اخوو كا كا 
ضهيون» ترمى إلى اختواء العالة المعاصر 
كنا جنوه على الفقنا فاك باسكا 
والنطم السياسية وهو ما اثراة كلها قن 
الفكر الغربى المعاصرء. حيث صارت المادة 
في اناس الفشيضفات القاكلة بكر وتهنها 
للالحاد والقسياد الخلقي. 

- إن تقديم «الإسلامية» بديلاً عن 
المناهج المادية الغربية التي فسدت وتعفنت 
قطان طجرى :تلح وقبل :لك قاب دري 
المسلمين بالاسلام من أوجب الضرورات. 

وإذا كانت هذه مسوغات إصدار 
موسوعات أو معاجم إسلامية معاصرة, 
فإن حهود «أنور الجندي» قى هذا المجال. 
كاف ري اهيدي اباد قدم للقراء 
محمتوعا من الوستوعات أو اللمانج الى 
اختار لها أسماء مميزة: ا 
بعضها الذي بين أآيدينا (وكلها بدون 
تاريخ): 

-١‏ معلمة الإسلام. 

؟- فى دائرة الضوء. 

فم احافوظ إلى السهانه ايده 

أولاً: معلمة الإسلام 

آثر «أنور الجندي» تسمية معلمة؛ على 
تسمية موسوعة أو معجم أو دائرة 
معارفء لأنها أوفى بالغرض الذي وضعت 
من أجله؛ وأكثر إحاطة وشمولاً. ثم إنها - 


حداصاعة لد ين اندها و لس ا ا 0 
ل 1 


معارف, أو كتاب موسوعات؛ وهي لا تفيد 
با ل ١‏ 
ومعلمة الاسلام التي ألفها «آنور 
الجندي» تتكون من تسع وتسسعين مادة 
تشتمل على ما يتعلق بالإسلام عقيدة 
وعملاً وسلوكاً. ويخصص لكل مادة بضع 
صفحات تركز على أهم ما يبرزها 
ويوضحها؛ فهو مثلاً يتحدث عن مواد: 
السافك الكوحيوت الامدا د سم التيوةت 
القران - الدين - الإنسان (روح وجسد. 


ا ا 0 0 00 ص سه 
الع 5 نايل 0ع 
أ 57 ا 5 م . 0ه 


9 00 
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إرادة وحربة؛ العقل والقلب؛: الحياة والموت) 
الجنس - الوجودية - الأخلاق - الشباب 
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<كلةمم 1 يفا للفلل 


المعتاد, مما يعنى أن بها مادة مهمة 
الإسافية قم | الى | بين 
زان كوم بالإضسافة إلى رن الشنييا: 
ودحض الأضاليل.. ولنئخذ مشالاً على 
العناصر التي تحتويها المادة الأولى في 
المعلمة» وفهفي مادخ «الإسلام». 

إلى التشسرات الشاكقة وعتالقا كينا عه 
عالميته. موقفه من الحياة؛ التوحيد, العلم 
والأخوة الإنسانية؛ العلاقة بين الحاكم 
والمحكوم. موقفه من الأمور الدنيسوية, 
كريم الاتسناق ينصفة عافة الامكراف 
إظان دوخ ولعب نمه شعي الكو 
معان التدنو الل لمان ةن 
غاية؛ الحرب في الإسلام (جهاد مقدس), 
نظرة الإسلام إلى أتباع الأديان الأخرى, 
التقدح يففهومه الحامم الماقم: الاخلاق دن 
الغزو الفكرىي, مراجعة المصطلحات.. إلخ. 
يضيء الكاتب جانباً من جوانب الإسلام, 


سوم سيو ليمي ميس للم لي لصي لاد 
ننه يا مصمس حم عوجت ا ا م 10 


- المرآة - التربية - التعليم - ااثقافة - 
الأدب - اللفة:؛ العلم (في الإسلام) - 


هصسورة متكاملة عن مادة «الإسلام» فيها 
الوفناءع ها تغرفن الطلوى فضبلة عن رد 


المصطلحات فى الفكر والعقيدة. وهوماً 


سمصبر وخ #6 ديا 


جه 


يميزها عن غيرها من المعاجم..إنه بذلك 
يكون أول من استخدم لفظة «معلمة» فى 
]8 
المكان الذي يكثر فيه الشىء والمكان قد 
يكون وعاء أو أداة.. ووعاء العلم الكتاب. 
وقد رأى أن كلمة «معلمة» أفضل من 
كلمة «انسكلوييديا» الي تعنى دائرة 


العلم زفي الفرب) - النظرية المادية - 
نظرية التطور - .. إلخ. 

في كل مادة من مواد المعلمة يحشد 
المفاهيم الإسلامية؛ ويصحح المفاهيم 
الخاطئة, ويقدم الأدلة القرآئية والعقلية, 
ومقولات العلماء والياحثين.. إن المعلمة 
حين تطبع طبعة جديدة ستقع فيما يقرب 


15 ” :3 بام ةب نب تت !تل مر ر سعد 
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بعض الشبهات التي يطلقها بعض الكتاب 
جهلاً أو تضليلاً حول الإسلام ومضمونه. 
ثانيا: في دائرة الضوء 
وببلاحظ من العنوان أن المادة موضوع 
هذه الموسوعة تحتاج إلى كشف وتجلية 
وتوضيح. لما أثير حولها من شسبهات؛ أو 
لعدم فهمها فهماً صحيحاً نتيجة قصور 


4039) الأب الأملرمي 


المجلت التاسع - العدد الثالث والثلثون 1ه -؟..؟ م 


أو خلط أو تشويشء لذا فإنه يعتمد 
منهج «المعلمة». ويعالج المادة, التي هي 
لحكل لتقي مويه لقان د 
غير مطروحة «بالتجاهل أو التعتيم» 
برؤية إسلامية واضحة تبرز جوانيها. 
وتجلي عناصرها. 

ومن مواد دائرة الضوء أوالقضايا 
التى عالجها أنور الجندي: 

الي الفكر الإسلامي: مقدمة للوحدة 
الإسلامية - الخنجر المسموم الذي طمن 
به المسلمون (يقصد قضية التعليم) - في 
سبيل إعادة كتابة تاريخ الإسلام - في 
ممواجهة الفراغ الفكري والنفسي لدى 
الشباب - الشبهات المطروحة في أفق 
الفكر الإسلامي - التتغريب أخطر 
التحديات فى وجه الإسلام - تصحيح 
اكسونخطا فى تاريع الاجاج العتي: 
السلطان عيد الحميد والدولة العثمانية - 
على الفكر الإسلامي أن يتحرر من سارتر 
وفرويد ودوركايم - أخطاء الفلسفة المادية. 

وإذا أخذنا على سبيل المثال محتويات 
أخدى المواد القن اشكملق علدينا ذائرة 
الفحون ولتكق اناد الأنل: سل الذكن 
الإسلامي مقدمة للوحدة الإسلامية 
الكبرى: سنجد أن «أنور الجندي» يشير 
أولاً إلى مرحلة العنف والقسوة التى 
تواكهها الآنة من خلال :مها ولااف توا - 
والتبعية التي يقوم بها الاستعمارء وتمكن 
العسويوكة الغالنة من (قامة أن عدن 
في فلسطين؛ ويتحدث عن المقاومة الفكرية 
البنافدلة الت قارها فحسية مين الفكرين 
الأبرار مأ زَالت صاعدة في مهمتها 
النبيلة» ثم ينتقل إلى التركيز ببعض 
أحداث التاريخ الإسلامي المهمة في 
مواجهة الصليبيين. فيقاف الدولة 
العثمانية. وحركة اليقظة الأساامية وذورها 
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في تحرير العقيدة أو استعادة قدرة 
الإنسان المسلم على المقاومة, ثم يتناول 
المخطط التلمسودي وتأثيره على الآمة 
الإسلامية وضرورة كشفه والتصدي له 
ومثله الدور الذي تلعبه مدارس 
الإرساليات التبشيرية والاستشراق في 
تشويه الإسلام والتنفير منه مع الدعوة 
إلى التغريب.. ويؤسس على ذلك ضرورة 
النهوض بالعقيدة الإسلامية واستلهام 
التاريخ الإسسسلامي دون تشويهء ثم 
الخروج من مرحلة التبعية إلى مرحلة 
الترشيد بإذن الله. 

وهذه الموسوعة (في دائرة الضوء) 
يمكن أن تظهر فيما يقرب من ثمانمئة 
صفحة بالقطع المعتاد إذا أعيد طبعها 
طباعة جديدة: وفيها على كل حال, 
ذخيرة حية من المعلومات والوثائق التي 
تكشف عن أمور غاية في الأهمية تتصل 
بواقعنا العقدي والفكري والتاريخي 
والثقافي بوجه عام. 

ثالثا: أحاديث إلى الشباب المسلم 

على منهج المعلمة ذاته: ودائرة الضوء. 
تسير موسوعة أحاديث إلى الشباب 
المسلمء تقدم لهم الإسلام: وقضاياه 
المعاصرة بأسلوب يسيط وسهل؛ مع دعوة 
إلى اليقظة والوعي في مواجهة الأخطار 
الراهنة والمتتريصة بالإسلام والمسلمين. 
إنها أحاديث بنائية - إن صع التعبير - 
تهدف إلى بناء الشباب المسلم وصياغته 
صياغة إسلامية حقيقية تظهره على جوهر 
دينه وخصائصه ومميزاته. 

وللأسف الشديدء فلم أحتفظ في 
مكتبتي بمواد كثيرة من هذه الموسوعة: 
ولكننا يمكن أن نتعرف على طايعها 


التثقيفى إذا قرأنا بعض العناوين التالية: ' 


الإسلام في أربعة عشر قرناً - نحن 
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وحضارة الفرب - خغصاتص الأرن 
العربي - يوم من حيأة الرسول بكة. 

ويمكن أن تنشير الي المادة الأولى فى 
هذه الموسوعة يوصفها مثالاً جرى علية 
«أنور الجندى» فى بقي ة الموادء أعنى 
الإسلام في أربعة عضر قرناً, وقد كتبها 
بمناسبة مرور أربعة عشر قرنا على بزوغ 
بداية الإسلام لم يقض أمر من أمور هذا 
الكوكب - يقصد الآرض - دون أن يكون 
الرحفيية يوون ذاه فيان الزن 
الإسلام على الحضارات السابقة عليه 
وتأثيره بعد ذلك على أحداث كثيرة حتى 
وقتنا الراهن. 

يتناول أيضاً رؤية جديدة للإسلام 
الإسسلام: ويتكلم عن إطار لتاريخ 
الإسلام يرتكز على نظرة كلية شاملة 
لتحرك الأحداث قى العالم الإسلامي 
غيوا القووة الأريقة عقيوه 

وهكذا نجد أن كل موسوعة - حتى 
إن تشابهت مع بعضها في بعض 
تقديم المعلومة والمعرفة فى إطار الرؤية 
الإسلامية والمفهج الإسلامي» وثرد 
الشبهات والأضاليل التي حاول الغرب 
الفكانها بالإسلام زفاريقة وتبهوي:/ 
وشضسىء جسدوانب عسدبيدة لاتجحسسنال 
الجديدة التى هرمت من التعرف على 
الإسلام قصداً, أو تقصيراً في هذا 
لكان أن سيج كل لالت كوه يهل 


«أثور الجندى» رحمه الله. 


الادب الإسلرفي 


ولكن شسهرة أتور الجندي - رحمه 
الله - يآنه مسفكر إسلامي طفت على 
جوانب أخرىء واعني هنا الجاتب الأدبي, 
والنقدي» رقم أن للجندي من المؤلفات 
في هذا المسال اللسرء الككدر وم انيه 
الأمثلة عليها ما يلي: 
-١‏ خصائص الأدب العربي في مواجهة 
نظلريات النقد الأدبى الحديثء الشاهرة: 
وان لعلو د لقال : 
ودس لسري اننا عدن لشاف 
مكتبة الأنجلو المصرية. 
؟- الشعويية فى الأآدب العربى الحديث: 
القاهرة, دار الأمقياء 6111م 
اكات تتخيؤلة من الأب العرين 


« 


المعاصرء القاهرة. مكتبة الأنجلو 
المصرية: 15م , 

حم الفنون والممسسنح» الدمسام: دار 
1- المحافظة والتجديد فى النثر العريبى 


من + 


يم 


تسججة مهد 
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الحياة في كل جوانبها. 


في الدراسة الأدبية. 


المعاصسر في منّة عام, القاهرة؛ مطبعة 
الرسالة: ١157م‏ 

/ا- نزعات التجديد في الأدب العربي 
المماصرء القاهرة: مكتبة الأنهلقو 
العيرية: 

ديق نهو لاد ادر التامص الى 
أصالته. القاهرة دار الأنصار. 

ومن خلال النظر في المؤلفات السابقة 
نجد أنور الجندي يتمين عن غيره عند 
نظرته إلى الأدب بأن همه الأول خسلال 
هذه النظرة هو المحافظة على الفكر 
الإسلامي من أن يكون في الأدب ما 
يخدش سلامته, فالرؤية الإسلامية للأدب 


واانقد تظوسر بجلاء في مؤلقات ١‏ لجندي 
ذات العلاقة بالأدب والنقد. 

فالأستاذ الجندي كما يظهر من كتاباته 
المتعددة عن الأدب العربي يرى أن أبرن 
الأصول التي ينبقي اتباعها عند محاولة 
فهم الأب العربي النظر إلى هذا الأدب 


المج متيلا 


يت من لوقام 
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عاصر الأستاذ آنور الجندي - رحمه الله - نهضة الأدب 
العريي الحديث؛: في بداياتها إلى أن اسكوت على سوفهاء 
وأمضى ما يقارب ستين عاما؛ مشاركا ومورجها في مجال 
الأدب والفكر وهو في هلذه المشاركة ينطلق من فكر 
إسلامي سليم يدعو إلى تأصيل العلوم والمعارف؛ وأسلمة 


ولقد كان الأستاذ اليجندي - رحمه الله - داعيا إلى 
منهج إسلامي في دراسة الأدب والنقد, ينطلق هذا المنهج 
من الثقافة العريية والإسلامية الأصيلة: محذرا في 
الوقت نفشسه من الاعتماد على المناهج الوافدة الغربية 


على أنه وحسدة من وحدات الفكر 
الاتسلاسى فك وه نالك سن 
النقرية: السهوية الى تقول وان لاد 
الصريى له استقلله عن الفكر 
الاسام ولهريفه فى سمال الاذاء 
دون افكبان للننسؤولية الأخلاقية 
والحدود والضوابط التي قررها الإسلام 
للمجتمع؛ وهذه أخبطر السهام المسمومة 
التي أصابت الأدب العربي اليوم .)١(‏ 
ويلاحظ أن الجندي يربط الأدب حجتى 
في مسجسال الأداء آي: الكل بالفكر 
الإسلاميء فالشكل الفني إذا تعصارض 
مخ العرون لضو بها التي وقعينا 
الإسلام لا يمكن قبوله؛ بل إنه يعد 
اتخرانيا بالأدوقتن الطروق الانه 
الذي يجب آن يسير فيه., فالفكر 
الإسلامي يؤصل للأدب في مجال 
المغمون وكذلك في الشكل على جد 


ترا 
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ومن ملامح التأصيل الإسلامي للأدب 
عند أنور الجندي دعوته إلى محاكمة 
مفيع الطروهات فى متعاء الآنب إلن 
التصور الإسلامي» فنجده يقول: «إن 
كتاب التغريب يطرحون قي أفق الفكر 
الانيافتي: والآدت العنوس تمسورات 
وافنزة خافن دي عجان الضداة 
والبنيوية والواقعية والاشتراكية, وهذا 
الخ حل قاء الاتتسسال والتمعوس 
الإسلامي الذي يتطلب منا تجلية 
موقف الإسسلام الذي يملك نظرية 
أساسية في الأدب والفنء وله مفهوم 
أصيل للقصة والمسرح والشعر.(؟)». 
ويحدد الأستان أنور الجندي الثوابث 
التى يجب الاعتماد عليها في أخذ 
وبناء نظرية الأدب الإسلامي بأتها 
يجب أن تكون مما أقره القرآن والسنة 
ابتداءء. ثم مما توصل إليه علمساء 
الإسلام» فالقرآن والسنة لا يدخلان 
فى :مقولة التراةه بل فنا 'من الثوابت: 
لما كرالك فبدةز مل العلنا زو الققياد 
والمؤرخين: ويلتزم العمل الفكري 
والأدبي بالتحرك في إطار الشوابت, 
وعندما ينظر إلى 500 أن 
تكون القواعد الأساسية التى قررها 
القرآن الكريم والسنة المطهرة قائمة (5)». 
موقف الجندي من الالتزام: 

موقفاً واضحاً من مفهوم الالتزام فهو 
من أشد الداعين إليهء فنهد أن 
الأستاذ أنور الجندي يأخذ على الأدب 
العربي المعاصر أنه فقد مبدا الالتزام 
الذاتي المنطلق من قناعة الأديب» فهو 
يقول: «لقد جرى في السنوات الأخيرة 
تساؤل عريض هو: لماذا لا يمثل الأدب 
المكتوب روح هذه الأمة؟ ولماذا تخلف 
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ويساقظ واتهوق ومتففت قدرته على 
التعبسيرء وضهف نقاده عن الأداء 
الصحيع|؛)». ويعلل لهذا بقوله: «ذلك أن 
هذا الآدب الذي نراه سواء في مجال 
التق أن القصمة أن ا مسركنة لاك 
روحه من قلب هذه الأمة؛ ولكنه يسستصد 
مادته من الفكر الوافدء وأغلس الذين 
يكتبونه لا يمثلون هذه الأمقزه)». 

فالأدب العربى الحديث لا يصور 
حقيقة هذه الأمة, ذلك أنه ينطلق من 
أصول وتراث غير عربي؛ أو بتعبير ادق 
غير إسلامي» وإذا كان الأدب الحديث 
ف كل الي ها امقظاق عن امتسيولة 
تراك .فقات الأدين السررى لايهيد له 
منطلقاً إلا من خلال الأخلاق والقيم 
الروحية والنفسية الواعية لطييعة 
الشخصية الإنسانية والحامية لها من 
الانهيار والتحللء وطبيعة المج تمع 
الإسلامي القائّمة على التوفيق بين الروح 
والمادة, والقلب والعقل()». 
الحرية والالتزام: 

كما أن أنور الجندي لم يففل 
آأمزا ميها عند الحديت عن الالقواء 
الإسلامى فى الأدب»: وهى دعوى أن 
الالتزام حعم نروا على حرية الأديب 
تمئعه أن ينطلق في سماء الإبدا ع, 
ويحلق في جمال التصوير» فنجده 
يتحول هن هذا الأفتبرة دإن الالقواء 
بالكنوايظ لمين تقهدا الحررة الأدوب: 
وإنما هو توجيه لمشاعره وأحاسيسه: 
وأدبه وفنهء كي يكون إنتاجه إسهاماً 
فى يناء الأمة لا هدمهاء والأديب 


ودميش حباة إسلا مسد يستطيع أن 
تلز عن كل الأحا سنيس وأ مشباعسر 
بصدق ورفقء وأن يكون عطاؤه من 
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أعلى الممستويات محافظة على قيمه 
الاسلامية(لا)». 

كما أن الجندي يرفض إعطاء الحرية 
المطلقة للأديب. إذ عليه أن يمارس حريته 
في نطاق ضوابط عقدية وأخلاقية 
ا «فالالتزام بالضوايط والقيود 
بناء على عقيدة يؤمن بها الكاتب: وليس 
من الضسروري أن يعطي الأديب والفئان 
رخصة قات هن كلها مخ شساته أن 


يصلح حياة الإنسان ويقومها ويضبطهاء 


: إن فكرة إطلاق الحرية للكاتب أوالشاعر 


بغض النظر عن أثرها في المجتمع فكرة 
خاطتة تخالق ميداً الحرية وتطبيقه(4)». 
الأخلاقية والالترام: 
". ونظرة الجندى إلى الالتدواج الأدهي 
عند الأدياء تنطلق من كون الأدب قيمة 
من القيم التى تدخل تحت مظظلة القانون 
الأخلاقى المستمد من الدين» فلا يمكن 
أن يعطل هذا القانون لأجل قيمة على 
حساب القيم الأآخرى؛: حيث يقول 
الأستاذ أنور الجندي: «يقف الإسلام 
موقفاً واضحاً إزاء علاقة الفن بالأخلاق 
والجمال على تحى حاسم. فالأخلاقية قبل 
الجمالية: ويصدر الإسلام في هذا 
الموقف من أساس طبيعي هو ميداً 
الالتزام الأخلاقي الذي يفرض طابعه 
على كل مقررات الفكر والحياة: فضلا 
عن مفهوم التكامل الجامع بين القيم: 
الذي يحول دون أن تطفى قيمة من القيم 
أو تستعلي على نحو ما(ة)». 

ومن شلال مبداً التوازن بين القيم يتضح 
أيضاً أن التوازن يكون بين الجمالية والأخلاقية 
مطلوباًء «ومن هنا فإن الفنان أوالشاعر في 
الإسلام لا يعنى بالعبارة وحدهاء ولا يضسحي 
من أجلها بالمعنى, كما أنه لا يدع المعنى يصرفه 
عن الأداء بحسن البيان(١٠)».‏ 


الح اللملرف. ظ 


'ولعلنا فيما يلى نحاول الإجابة على 
التساؤل التالى: 


3 ما مسلامح الالتزام الوسسلامي فى نقد 


أنور الجندي؟ 
ويمكن تحديد تلك الملامح فيما يلي: 


22 [- مكانة الأدب: 


لعل من أآبرز مسلامح الالتزام 
الإسلامي عند الجندي نظرته المتميزة 
للأدب, فهو يرى أن الآدب ما هى إلا لبنة 
ضمن بناء كبير هو الفكر الإسلامي, 
وبالثتالي ينيفي أن يكون هذا الأدب 
عياب حا لهذا النناة متعسوف ا 
بيصيغته: عاملاً لخدمة هذا الفكرء فها هو 
ذا عقول موضها هذه الفكرة رفن اخظل: 
النظريات التي حاولت حركة التغريب أن 
تفرضها على الأدب العربي للقضاء على 
جوهره. وعزله عن طبيعته ومقوماته» هي 
نظلرية اتكقاذلئة الأدىء واتنتهنا لعن 
العناصر الأخرى المكونة له والمرتيطة به 
وفق مفهوم أساسي في الفكر الإسلامي 
والثقافة العربية قوامه أن الفكر مركب. 
والأدب آحد العناصر التى يتكون منها 
هذا ترك يديا اللسكيا عرو اساي 
والتربيةء والفن والقانون والاقتصاد. 

ولقد قام الفكر الإسلامى والثقافة 
العريية وليدكة على هذه القاعنة المقيرة 
التي ليس من السهل التحرر منهاء من 
حيث قيام الآدب بالانفصال عن مختلف 
المقومات الأخرى التي تربطه بها جذور 
عميقة وأصول ثايتة(١١)».‏ 
؟-- هدف الأدب: 

ومن ملامح الالتزام في نقد الجندي, 
الهدف الذي تنطلق منه الكتابة عند 
الجندي هى الدفاع عن الإسلام؛ وكشف 
الثسبهات التي تنتشر في مجال الأدب 
والفكرء فقد سعى إلى كشف كثير من 


ل ا 0 


لي اح ال ا 


عه سي ل و» “نرتقي + ل و تمه 77 اي“ سد ل وإتووتي هر ولح 


على سد جيل مجه الت ينتاج رتنه خنةة بجم | ومنو مم لابج ست 


1 س ممم د يسمي الم ا‎ 5 ١ 
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30 اف ميت ا خروظف بع لوي بها 1 321 #اوا ا 0001001 + سعط سف هذا مسق بعد لل ,أل ياتلا‎ 


الشبهات. دافعه في ذلك حماية الأجيال 
المسلفة مةسخاطو شزة امهم أو 
المقولة. حيث نجد الجندي يقول فى 
حديثه عن سيب كتابته عن طه حسين: . 

« لقد حاولنا فى هذا الكتاب تحقيق 
فلك الفاية التى اتقوى كل الغايات :ورفى 
ما تنادينا به «تبعة الأجيال» وتسور 
أمتنا إزاء ذلك الركام الضخم الذي ما 
زال بين أيدي الناس مطبوعاً ومنشوراً, 
كان علينا أن نواجه المسؤولية إزاء ما 
يحمله فكر طه حسين إزاء الأجيال 
المتعاقبة» بعد أن مضى دساحبه وفكره 
ما زال مطروحاً بين ايدي الشياب بكل 
ما فيه من تناقض وسموم وشكوك 
وشبهات(؟١)».‏ 
؟- المضمون قيل الشكل: ' 

كما أن من أبرز ماامح الالتزام في 
نقد أنور الجندي أنه يهتم بالقكرة لا 


2 


بالشخصء فكل من يعمل فكراً نيرأ 
ويكتب أدبا قيما هو الأديب بحق؛ حتى 
وان ل نمشتهن: فون الققة الكنامكة تور 
الذى يجب أن بعد من جبل العمالقة, أما 
من كان فكره منحرفاء أى بعيدا عن منهج 
وأطلقت عليه الألقاي - ؤ فليس بشيء. 
لماذا؟ لأآن الجندي ملتكسزم بميداً 0 
ككر الخ رضيو الجهريحة الراكنة: إنه 
الآدب و ملي 02 ينظر 
بعد ذلك في العوامل الأخرى؛ والمقاييس 
ولعل هذا الملمح يبرز بوضوح في 
كتايه (جيل العمالقة والقمم الشوامخ 
في ضوء الإسلام)» حيث نجده يقول: « 
والحقيقة التي يتجاهلها أتباع التغريب 


سب ا ا 


م يي يي اتسببيسي مي مهسي بين سوبي هص جنم ران م 


2 5-5 
د متت ع مرج عصرم رس د د 9 


د ساامعة جه ” ننه ملنيعة ‏ لقم 


م تي وي سي 


عد اح 1 


والغزو الثقافى أن الشوامخ والعمالقة 
الحقيقيون 55 هؤلاء. وائما أولئك 
الذين نسييهم الئاس وتجاهلتهم 
الصحافة وحجبهم الإعلام.. وكشيرون 
هم الشوامخ المقيقيون, ولكن طه 
حسين وهؤلاء ليسوا إلا أقزاماً من 
التفريبيين, أتباع المستشرقين الذين 
أعطاهم النفوذ الأجنبي هذه الشهرة 
والمكانة, وظل يدافع عنهم حتى اليوم, 
حماية لوجوده من خلالهم: وإلا فقل لي 
بربك من غير طه حمسين يقام له حفل 
سنوي يدعى إليه المستشرقون من كل 
مكان في أورباء ولماذا لا يقام هذا 
الفككوي استطدن انق الر انس أو 
رشيد رضاء أو شكيب أرسلان(؟1)». 


الهوامش : 
* رسالة ماجستير نوقتت في كلية اللغة العربية 
بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية في 
الرياض.باشراف د. عبد الله بن صالح العريني. 

(1) - المعسسام ع سرة ضفي إطار الأصالةنأثور 
الجندي,.صس17 ١١‏ : 

(؟) - البداتل الإسلامية؛ نفسه., ص 5١5‏ . 

(') - عطاء الإسسلام الحضاري؛ نفسه. ص ,١0!‏ 
إصسدار رابطة العالم الاسلاميء مكة المكرمة 1417 ه. 
(؟) - مغاهيم العلوم الاجتماعية والنفس والأحلاق 
في طسوء الإسلام. نفسسه؛ صر؛ 50؛ دار الاعتصام. 
القاهرة, ط١.‏ /الاام. 

(6) - سفاهيم العلوم الاجتماهية والنفس والأخلاق 
في ضسوء الإسلام: نفسهء؛ صن 50, دار الاعتصام: 
القاهرة. ط!؛ /الاذأام. 

(5) -خصائص الأدب العربي في مواجهة نظريات 
الثقد الأدبي الحديث. نفسه: ص 45١‏ دار الكتاب 
اللبناني؛ طلا 946ام. 

(0) - العسودة إلى المنيع. نفسسه؛ ص85؟: دار 
الاعتصام, القاهرة؛ 1544م. 

(4) - العسودة إلى المتيع. تقسسةه؛ صن 586, دار 
الاعتصام: القاهرة: 1585ام, 

(5) - مقاهيم العلوم الإجتماعية, نفسة؛ ص 540 . 
-)0١(‏ امن الأدب العربي؛ نفسه؛ ص 179 , 
)1١(‏ - خصائص الأدب العربي؛ نفسه. ص 78 , 
(؟١)-‏ محاكمة فكر طه: نفسه؛ ص؟1. دار 
الاعتصام. القاهرة. 

(1) - جيل العمالقة والقمم الشوامخ في ضوء 
الإسلام. نفسهة. دار الاعتصام. القاهرة. 


الجلد التامع - العصت الثالث والثلئون 1ه -7..؟ا ب 


« آفاق حديدة للدعوة الإسلامية في عالم 
الفرية: 

-« ابتعاث الأسطورة مؤامرة جديدة 
تواجه الفكر الإسلامي ». (سلسلة: في 
دائرة الضوء رقم 59 ). 

-« أحمد زكي الملقب بشيخ العروية .. 
حياته آراؤه: آثاره ». ( سلسلة أعلام 
العرب رقم 76 ). 

-« أخطاء الفلسقة المادية ». ( سلسدلة : 
في دائرة الضوء رقم 5 ). 

-« أخطاء المنهج الغربي الوافد ». 

« الأخطار التي تواجه الأمم ». ( سلسلة 


موسوعة القرن الخامسى عشر الهجري . 


رقم 5 ). (:ط : 1504م ). 
-« الأدب العربي الحديث في معركة 
للقاينة والضم والدرنة + 

+: سالب القزى الفكرض‎ ٠ 

ب الانحسافة حاتي يمكقيا وها الفجترة 
القاتى كهوم سلملة الرويوفة 
السلامية الكربية ): 

-« الإسلام في أربعة عشر قرناً ». ( سلسلة : 
احازيف الوالشياب البشورقة 1 
الإسلام في حضارته ونظمه الإدارية 
والسياسية والعلمية ». ( ط : 1616م ). 
زه الاسيلام فى سواجنية الفاسيعات 
لقعو ار ملسي وي 
الإسلامية العربية رقم ١١‏ ). 

-« الإسلام في وجه التحديات الوافدة 
والمؤثرات الأجنبية ». ( سلسلة : في دائرة 
الفدورف 0 

د الأشاقه والقارات الواقد ةم (ساسلة:: 
قضايا إسلامية ). ( ط : 1941 ). 

ندا لأساف لمان م 


لي ل و و لور حو انار وف 13 لاو 1ن «اطلو زه لعن ولام او لال" اد ةد اها لا رم 1 
: كا كه اق و بجا ل 0 0 00 
وي هم 
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-« الإسلام وحركة التاريخ ». 

:3 الأسناكةروالدقواك اليذا م7 

-؛ الإسلام والعالم المعاصر ». 

-« الإسلام وموقفه بين الفلسفات والأديان ». 
(ط : 1945م, - مقسدمات العلوم 
والمناهج ). 

٠ -‏ أصالة الفكر العربي الإسلامي في 
مواجهة الغزو الثقافي ». 

- « أضواء على الأدب العربي المعاصر ». 
(الطلفيلة : الكتية الحوية ]: 

-« أضواء على الفكر العربي الإسلامي ». 
اويل اهديا ابنافدن . 

إطار إسلامي للفكر المعاصر ». ( سلسلة 
: موسوعة القرن الخامس عشر الهجري 
0 

-« إعادة النظر في كتابات العصريين في 
بي الإلساف فد تاقلل م موسو 
القرن الخامس عشر الهجري ). 

« أعرضو! أنفسكم على موازين القرآن ». 
( ساسلة في دائرة الضوء رقم ١9‏ ). 

!ا الأعلام الألف ». 

-« أعلام وأصحاب أقلام ». ( ط : 1946م 
. | 

« الإمام المراغي ». ( سلسئلة ٠‏ اقرأ رقم 
١6‏ ). 

٠‏ الانقطاع الحضاري »: ( سلسئة في 
دائرة الضوء رقم 5؟ ). 

« أهداف التغريب في العالم الإسلامي». 
(ط : لامكام ). 

ايظاقة اساوسة ون واكلاخ ام 

« البطولة في تاريخ الإسلام ». ( سلسلة 


في دائرة الضوء رقم ١؟‏ ). 


2 يماذا انتصسر المستلمسون 5 (ط: 


المجلد الناسع - العدد القالث والثلزثوى 1477ه - ١١١5‏ م 
إ 


ام كلسلة ‏ الرسالة اساومية 
م 

-« بناء منهج جديد للتعليم والثقافة على 
قاعدةالأصالة ». ( سلسلة : في دائرة 
الضوء رقم 5١‏ ). 

عاذ الوا كد هك اللضواك اليد هه ا 
( سلسلة قي دائرة الضوء 51 ). 

-« تاريخ الدعوة الاسلامية في مرحلة 
الحصار من حركة الجيش إلى كامب ديقيد 
(٠‏ ط:لامكام ). 

تارك الصفحافة الانتباشية 4 1 
4م ). 

« تأصيل اليقظة وترشيد الصحوة ». ( 
ساسلة : مووسوعة العلوم الإسبلامية ). 

« التبشير الغربي ». ( سلسلة : في 
دائرة الضوء رقم 55 ). 

« التجربة الغربية في بلاد المسلمين ». ( 
ط. ة/141م). 

ذه كفيات نيبوك لمكم الإسلاي + 


( ساسلة : في دائرة الضوء رقم ل 

« تحديات في وجه المرأة المسلمة ». 
بسالسلةاسساسة سيان 
المسلم رقم ١‏ ). 

-« تحديات الفكر الإسلامي :. 
( سلسلة:الرسائل العلمية ). 

«تراجم الأعلام المعاصرين في الصالم 
الإسلامي ». 

-« تصحيح أكير خطأ في تاريخ الإسلام 
الحديث .. السلطان عيد الحميد والخلاقة 
الإسلامية ». ( سلسلة : في دائرة الضوء 
رقم /ا ). 

-« تصحيم المفاهيم ». ( سلسلة : موسوعة 
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الأب الأمليمر 


«89© الدب امام 


لم يتصسوا بالشاذيام سبي حة ام 


تصبوا بحوسك الله ملء عسيسونهم 
مسا ازداد إلا رفع ةينكونه(١)‏ 
هل كان إلا الليث فسارق غسيله 
لا بيأمن الأعسداء شلسسداتكه 
فسافنابة أن يرفكة تتساسيسه 
إن ببست سد ل فسا لبسساا رلا يزرى به 
أويسلب وه ا كال حزن ف قسسده 
أويحبسسوه فليس يبس سائر 
إن المصسائب - ما تحعدت ديضةه ٠‏ 
والله ليس بسغسسافل عن أمسسره 
لن تسلبسوه - وإن سليسستم كل مسا 
هل تملكون لديته وبوسف سياس 
لم تلنقصسوه وقد ملكتم ظلمهسه 
كسادت تكون مسصسيبسة لو أنكم 
أوكسسان سف إلى الدتخيسة أورأى 
لوتنصف الأيام لم دعس تسريه 
ولد عا ن إذا القلوب تكة + امه 


)١(‏ بتكوله : بالتتكيل به. 
)7١(‏ النكول عنه : الغرار منه والإحجام عنه. 


- سيد ا سا 


الديوان ١‏ ١لا١ا‏ يتحقيق خليل مردم - مجمع اللفة العربية بدمشق - 5غئذام. 


علي بن الجهه*” 


ثئين مسغمورا ولا مسجسهسولا 
شسرفسا وملء صسدورهم تبسجسيسلا 
وازدادت الأعطاداء عنه نكولا(0) 
شسكا يفصل هادسهم تفسسسسلا 
فالسسيف أهول مايرى مسلولا 
أن كتسسسان شماة فوسك مس سك ول 
شغي فسا الم وطار قا ونزيلا 
من شسعسره يدع العسزيز د ليسسلاا 
ذعم وإن بت عدليسساه ف اميسساة 
وكسفى بريك فاصسرا ووكسي لا 
خولتكم وه - وسسامة وقسبولا 
وجسانه وبيس سا نه تسبسس سد يسلا 
مسا النقص إلا أن يكون جسسهسولا 
أوضسهستم ذتياأ عليه جليسلا 
غير الجمسيل من الأمسور جس سيلا 
إذ كسمان من ع ةسراتهن مق يسلا 
عنها الأكنة هن أضمل سس بس يسلا 


100 هو علي بن الجهم بن سامة بن لؤىي بن غالب ؛ شاعر من أهل بغداد ٠‏ قريه الخليفة المتوكل ثم غضب عليه بسعاية بعض الوشاة 
فسجنه حولاً كاملا, ثم أطلقه . وما لبث آن تقاه إلى خراسان فسجن هناك وصلب طرفاً من النهار والليل ثم أعيد إلى السجن. ثم انتقل 
إلى حلب؛ وخرج منها بجماعة يريد الغزو في سبيل الله فاعترصضه فرسان من بني كلب فقاتلهم؛ وجرح ومات سنة 5 ه وهو القاكئل: 


مم 0 2 في اليلد 
فسارق أحصيساية 2 2 التعقفت عههوا 


ألمجلد التاسع - العدد الثالث والثلاثون 1457ه- 50.5 مد 


النازح ميج تان لقي يي سي م ف سا 
يالعيسشس مين لعسسسلة وفحصها دمي فس سنا 
ممي ةك فتن الله كيل ممحصياي] عد ا ا 


سكر زبيدة الصيرفي ليلة فكسا صديقاً له قميصاً. فلما 
صار القميص على النديم خاف البدوات(١).‏ وعلم أن ذلك من 
هفوات السكر. فمخصسى من ساعته إلى منزله فجعله 
برنكاناً() لامرأته. 

فلما أصيح زبيدة سأل عن القميص وتفقده فقيل له : 
إنك قد كسوته فلاناً. فيعث إليه. ثم أقبل عليه فقال: ما علمت 
أن هبة السكران وشراءه وبريعه وصدقته وطلاقه لا يجوز ؟ 
وبعد فإني أكره ألا يكون لي حمدء وأن يوجه الناس هذا 
مني على السكر. فرده علي حتى أهيه لك صاحياً عن طيب 
نفس فإني أكره أن يذهب شيء من مالي باطلا. 

فلما رآه صمم أقبل عليه فقال: يا هناه(؟! إن الناس 
يمزحون ويلعبون ولا يواخذون بشيء من ذلك ؛ فرد القميص 
عافاك الله! 

قال له الرجل: إني والله قد خفت هذا بعينه, فلم أضع 
جنبي إلى الآرض حتى جيبته (؛) لامرأتيء وقد زدت في 
الكمين وحذفت المقاديه(ه). 

فإن أردت يعد هذا كله أن تأخذه فخذه. 

فقال : نعم آخذه. لأنه يصلح لامسرأتي كما يصلح 
لامرأتك. 

قال : فإنه عند الصباغ. 

قال فهاته! 


الجلد التلسع - العصد الثالث والثلاكون ١ه 5٠.5‏ م 


الحاحظ 


فلما علم أنه قد وقعء قال : بأبي وأمي رسول الله و 
حيث يقول: جمع الشر كله في بيت: وأغلق عليه؛ فكان 
مفتاحه السكر. 


الهوامش : 


#اكتاب البلا للجا.حل - تحقيق مله الهاجري - تليع دار المعارقف - ص١٠‏ 

)١(‏ بداله في الأمر- بدواً وبداءً ويداة نشا له ميه رأي؛ والبداة. الراي يسدو لصساحبه. 
وججقة: بدوادت. 

)١(‏ البرنكان: الكساء الوأسع الذي يلف الجسم (معرب عن الفارسية), 

)١(‏ الهن: الشىء ويقع اية عن كل اسم جاس. ويقال مي الناءاء للرحل- من غير آن يصرح 
ياسعه- : ياهن! أي يا رجل ! وتدخل ديه الهاء لبيان الحركة؛ ثم تشيع هذه الحركة؛ هنقول : 
يا هناها مكسر الياء لاجتماع السساكتين أو بضمها اتقدير أنها آخر الاسم. 

(4) جيّبت القميس. دلوقت. وجيب القعيص- أجيبه. قورت جيبه - وجيبته: جعات له حيباً. 
(5) مقدّم الثوب وصسقدمه:- مأ يست ةسيل منه ؛ والجسمع المقاديم. 


يت 


قال قبد الله بن عهباس»؛ رضي الله منهما : 
كفى بلك ظالماً أن لا تزال مسخاصماً؛ وكفى بك آثما 


1 


أن لا تزال ممارياً: وكفى يلك كاذباً أن لا تزال مسحدثا 


بغير ذكر الله تعالى . 

وشتم رجل الصحابي أيا ذر الغفاري ‏ رضي الله 
عنه: فال لشاتمه : لا تغرق في شتمناء ودع للصلح 
موضعاً فإذا لانكافئ من عصى الله فينا بأكثر من 


أن نطيع الله فيه. 


الأدي الأملامن. 


1 
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كان أبو أديب رجلا في الستين من عمره. متين الجسم. قوي العضلات: منتصب القامة 
أصلع الرأس. معقوف الشاربين أبيضهما. رسم الزمن على وجهه أخاديد وتغضنات, عيتاه 
عميقتان نافذتان كأنهما عينا ذثب: يرتدي شروالا () رمادياً عريضا وقميصاً داكن 
اللون. فوقه صدرية مفتوحة الأزراريعلوها رداء عتيق مهترئ الأكمام, يدل على أنه 
مضى على اقتنانه زمن طويل؛ وينتعل في رجليه حذاء فقد لونه وتكسر حائطه. 

وكان على كبر سنه رشيق الحركة:؛ سريع السير. نشيطاً إذا نظر إليه أحدهم لم يشك 
أنه أمام شاب يتفجرقوة. وكان إذا سثل عن سر نشاطه يقول: إن من يحفظ جسمه عن 
المعاصي في شبابه يحفظه الله له في شيخوخته. 


| عزم عليه أن يشرب الشاي معه. فإذا , ثم عاد إلى دكانه. فإذا قرب وقت العصر 
يكره المزاح» ويحرص على الجد في تصرفاته <٠‏ انتهى من شرب الشاي قام إلى عمله. | أغلق دكانه ومضمى إلى الممسجد الأموي, 
وحركاته وكلامه, فكأنه ر.جل مهموم قد أمضه ْ كان أبو أديب يعمل بالنجارة؛ ولم يكن ١‏ فصان القصيووالتدى ا شد يق الكل 
همه أو مفكر كثير التفكير» وكان طيب القلب © يمارس نوعاً معيناًء فكل ما يعرض له أو ١‏ يستمع ويستفيد. 
طلق المحيا يحس الإنسان آمامه بالراحة /, عليه يضع يده فيه ويتجزه. لذلك كان 0 سقده هما إلى :اندي ولق ونا عنقه يي كل 
والطماتينة مفؤوجين بالاحترام والتقديز» لكن ١‏ الناس يترددون على دكاته لإصلاح ا ١‏ زتين لا يتغيز فيها شي لقد كانت له وهو 
خصيل واحدة كان يكافيا ينه ايفاك فسد من باب أو نافذة أو كرسيء فإذا 1 شاب آمال يرغب في تحقيقهاء لكنه لم 


عو داج حت 


يستطع لأنه التحق بالثورة السورية الكبرى 


وجيرانه وهي شدة غضبه! فهو لا يغضب ا وجد وقتاً فارغاً صنع بعض الكراسي 
بسرعة, ولكنه إذا غضب كان كالنار المحرقة. ؛ الخشبية الصغيرة وعرضها لابيع. وإذا 
ظ حان وقت الظطهر مضى ال المسهد فصلى 
| ,«وجلس يذكر الله, أو يقرا القرآن زمناء 
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باء وعمل فيها بالذنجارة. صحيح إن 
محدودا ؛ ولكنه كان قانعأ يه 
ومع مرور الأيام استطاع 
أبى أديب أن يكسب ثقة 
ران زاف الغو وكاتر 
يلجؤون إليه إن دب بينهم 
خلاف أو جابهتهم مشكلة. 
اس أبى أنكى يوسا 
بالتعب, فترك العمل؛ وجلس 


تسقط أشعة الشمسء ويض 
أمامة فوقنا خقينيا قد 
علاه إبريق شاي 

قديم مجهول اللون 

وقاريخ الولادة. شم 

يجلس على كرسية: 

ويوقد النار يقطع 


- 


بتحدثون ويتتاقشون, وأدرك أبى أديب بفطرته < وراحوا يغنون ويصفرون قلم ندر كيف عادوا كان لنا معهم شأن آخرء وإن لم 


أن هناك أمراً طارئاً قد جمعهم وتقدم من صلينا. مقكودوا أفنتاة ودهنة الها ومكوق الله قند 
إحدى الحلقات وألقى السلام, فسمع أحدهم20 قال أبو أديب: والله صحيح لقد رأيتهم قرب , كفانا شرهم. 

بسب ويشتم. الدكان وأنا قادم إلى هنا وهم يغنون : وتفرق الجميع ودخل أبو أديب المسجد 
فقال: خير إن شاء الله ما بالكم؟. < ويعربدون في الطريق. : فصلى. ولكنه كان مشوش التفكيرء فما عقل 
قال أبو موفق: ألم تر أولاد الكلب ما قال أبى موفق: ما رأبك فيما حصل يا أبا . من صلاته إلا القليل» فقد كان فكره يعمل 
فعلوا !! آديب؟! على إيجاد طريقة لتأديب هؤلاء الجنود. 


قال أبو أددب: ومن هم أولاد الكلب هؤلاء؟ قال أبو أديب: كلكم تعلمون أثنا ابتلينا يهذا * وخرج إلى صحن المسجد يتفحصه ويدرسه. 
قال أبو موفق: هؤلاء العمسكر ( سحن المسجد واسعاً فسيحاً له مدخل 
الفرنسيون!!! ريض وتتوضع على جوانيه أحواض 
قال أبو أديب: خير: هل هناك شيء جديد؟ ترابية زرعت بأشجار الياسمين 
قال أبو موفق مستغرياً: عجيب كأنك لم 
تكن موجوداً ولم تر ما ححصل؟!! 

قال أبو أديب: حقيقة أنا لم أكن موجوداً 
فقد غلب علي النوم وفاتتني صلاة الجماعة 
ولم أرما حصلء خبروني ماذا هنالك؟ 

قال أبى سعيد: دخلنا يا مسيدي إلى 
المسجد لنصلي ووقفنا نتوضا من البحرة 
الكبيرة وقد تركنا بعض ملايسنا على 
الحصير في صحن الجامع ورااء وفجأة 
دخل صحن الجامع خمسة جنود فرنسيون 


عت © 


والورد والنارنج, وكانت عرائش 
الياسمين تظلل ساحة الصحن:؛ 
وتنشر رائحتها الجميلة فتعطر 
الهواء وتذعش الحاضرينء وعلى 
الطرف الأيسر من الصحن كان 
هناك إيوانان كبيران مرتفعان فرشا 
عض السجاد القديم يصلي عليه 
لون أى يجلسون للتمتع بمنظر الصحن 
رة وشسجرات الياسمين وروائحها: 
الماء من نافورة وسط البحرة المستفرة 
فلم نعرهم اهتماماً وتقدموا ببطء يتفحصون نصف صحن الجامع تتلالاً متها 
المكان حتى وصلوا إلى اليحرة الكبيرة فرأوا .ىه المتدفقة من فتحات جانبية, فيصطدم 
السمك فيها فأعجبهم منظره وحاولوا 2 وقد قاومنا هذا الاستعمارء وقالنا بأشعة الشمس فيزداد الماء صفاء وروعة. 
الإمساك ببعضه.؛ وحسن لهم اللعب بالماء : واستشهد., مذا من استشهد وأصيب من 
فراحوا يرش بعضهم بعضماً وأصاب الماء ١‏ أصيب. واضطررنا في النهاية لإيقاف 
أبا مضطفى, وهو يتوضاً فأنب الجنديء ١‏ الجسهاد المسلح لقلة الإمكانات المادية؛ 
فإذا هو يعمد إلى عمامة أبي مصطفى التي | فالسلاح شبه معدوم والتمويل قليل, وأنا لا 
كاك على راكن فيزدهيا فى المأذوك كلف "١‏ |عتققد إننا انوتهنا لأينا لااززال شصيدف 
بذك بل راح يرشه بالماء وتجرأ الجنود ) لهؤلاء الدخلاء بالمظاهرات والحجارة ١‏ وحين قرب موعد أذان الظهر ترك دكانه 
الآخرون فرشوا بقية المصلين ورمو! ١‏ والإضرابات» ونفتح صدورنا لرصاصهم غير ١‏ وذهب إلى المسجد فتوضاً وجلس على طرف 
طرابيشهم وملايسهم في البحرة. خائفين. لكنهم قاتلهم الله! وقد أدركوا قلة | الإيوان يرقب صحن الجامع والمصلين وهم 
قال أبو أديب محنداً: وماذا صنعتم أنته؟ وسائل جهادنا ونضالنا أخذهم الصلف 
قال أبو موفق : وماذا نستطيع أن نصنع؟ | والغرور فجعلهم يتمادون في غيهم وظلمهم, 
فهم مسلحون وأمثال هؤلاء لا يتورعون عن ١١‏ وهؤلاء الجنود صورة مصغرة عن المستعمر 
القتل وإطلاق النار. والذي يموت منا «يذهب ١‏ الفرنسي الكافر» ويجب علينا أن نلقن هؤلاء 
نمه كدر :ا ْ المتروديضا 9 نوكه كما إهذا إشواكوم” ١‏ نهنا تفلن يا آنا نين ولواب وفال أب 
أضاف أبو مصطفى: الله يخرب بيتهم! ما ١‏ وقادتهم درساً لن ينسوه في الثورة السورية | أديب: يا شباب لا تتعرضوا لهم اتركوهم 
كفاهم ما صنهوا؟ فإننا عندما دكلنا المسجد الكبرى: وسيعلم هؤلاء أن هذا الشعب لا يفعلوا ما يشاؤون.. فقط هذه المرة. 
الصلاة أخذوا نعالنا ورموها في البحرة»2 يقبل الضيم أو الظلم, وسننظر إلى غد فإن وانتشر الجنود على أطراف البحرة الكبيرة 


وراحت عينا أسى أديب تدور فى صحن 
الجامع بينما كان فكره يخطط لما سيقعله, 
حتى إذا اطمأن لإمكانية تنفيذ ما فكر فيه 
عاد إلى دكانه. 

كان أبو أديب في اليوم الثاني هادئاً كعادته, 


يسيسد 
200 


اشح در رسيي يوسي عييسة يق 


لسك ا ااال 0 
حي عمسو ججح جح جر ب صب ب تح ا وه 


بتوضؤون. وحين نادى أبى أديب مؤْذن 
الممسجد يسأله كم بقي من الوقت للأذان 
لحت عيناه الجنود الفرنسيين وهم يدخلون 
من ياب المسجد وضحكاتهم مرتفعة.. وصاح 
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وق أحدهم يده إلى الماء يريد أن يمسك 
كفه من الماء ورش به أحد المتوضئَين وهو 
يقهقه؛ وانسحب الرجل وكان عجوزا وهو 
يقول: لعئة الله عليك, وتحراً الجنود 
الآخرون, وراحوا يرشون الماء على 
المصلين ويض حكون من منظرهم وهم 
كان منظر أبى أديب عتحكنا : فقد احمرت 
عيناه: وتصلب وجهه: وتملكه الفضب 
نفسه وقال للمصلين: الرجل هفوقو الذي 
بينما تابع الجنود لعبهم يالماء. 

خرج أبو أديب من المسجد يعد الصلاة وكان 
الجنود قد غادروه ومضى إلى دكانه قفوضع 
كرسيه تحت الشمس وجلس يفكر. 

عادت بأبى أديب الذكريات إلى أيام الثورة 
السورية حين شحر دارة: و خلفى أولاده 
إٍ لصفار مع أمهم عرضة للخوف والجوع 
والأنى والتحق بالثوار لم يكن يملك آنذاك 
الشهادة في سبيل الله أو تحرسسر الوطن, 
كنك لدف كليا اتذاك أشنا وس عردم سيروت 
اذل تقمي: وكيف أقيل فذا لوحي د 
المسلم عزيز وقد خصه الله بالعزة. فكيف 
فقدنا العزة وأصبح المستعمرون الكفرة 
يتجولون في ديارنا ويتحكمون بنا كما 
يشاؤون. لا ريب أن السسر يكمن في حبنا 
للدنيا وكرهنا للموت. فمن أحب الموت وفيت 
له الحياة.. وقفزت الى ذهنه صورته وهو 
متحصن وراء شجرة في غوطة دمشق يطلق 
النان علق الخنوه الغ ريدم ركيت وود 
رصاصة من جانب رأسه فاقتطعت جزءاً من 
هذه الرجولة؟! وخطر له أن يغدى فى اليوم 
الرصاص على هؤلاء الجنود ويرديهم قتلى.. 


وليكن ما يكون.. شهل هناك أكشر .من الموت 
وهو قد لقيه أكثر من مرة فما خاف مثه. 
كن سما الي سنو الخاة ادهل 
المسلمين بفعلك؟ ثم ماذا تقدم لوطنك بهذا 
دون أن تفيده بشي؟ فالعمل الفردي في كتير 
من الأحيان لا يأتى بفائدة: والله تعالى يقول: 
«وستشد عضدك بيأخيك». ولو أنك ثرت 
وحيداً إبان الثورة السورية هل كانت ثورتك 
تفيد شيئاً وهل كانت ستستغرق أكثر من 
بضعة ساعات ثم تنتهى بموتك؟! ولكنك حين 
ثرت مع إخوانك استطعتم بقدراتكم البسيطة 
وأسلحتكم العتيقة أن تقاتلوا فرنسا مدة 
والشهادة في سبيل الله من أعظم أمانيه. 
ولكن حياته أيضاً خالية لأنه بهذه الحياة 
يضمن لنفسه السعادة فى الآخرة والدنياء 
لها مشاعل الوجود الحر الكريم؛ ويحياة 
أجدادنا الأوائل خرجت البشرية من الجهالة 
إلى العلم. ومن العبودية إلى الحرية؛ ومن 
الذلة إلى الكرامة. ومن الظلام إلى النور. 
يشارك فيه قسم من المجتمع حتى ينجح: 
للتضحية؛ وتقدم نموذجا للبطولة, ولكنها 
على الغالب لا تحل أصل المشكلة إنما 
يحلها تضافر الجهود والقوى مع بعضها 
بعضا فإن يد الله مع الجماعة. 


عملاً فردياً يؤدي إلى الضياع؛ ولكنه 
سيستهعين بأبناء الحي كي يؤدب هؤلاء 
الجنود فلا يعودون إلى فعلهم؛ وخطرت 
له فكرة: لماذا لا يعاقب هؤلاء الجنود 
بالعمل نفسه الذي يصنعونه فيكون 
الجزاء من جنس العمل ويكون أبلغ لهم 
وأشفى لنفوس المصلين. 


ونظر أهل الحي إلى أبي أديب وقد خرج مثا 
9 #2 7 
دكانه يحمل سلما طويلا ويدده منشار حاكن 0 
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شمة الج قبهرة التجفضنافالكسر: الل 
تقع في زاوية الشارع إلى جانب المقهى 
والتى يستظل بها روادة. 

وكيوا أنه سيقطع الشجرة فأسرع إليه 
بعضهم وقالوا: لا يا أبا أديب: هذه الشجرة 
عمرها أكثر من أريعين سنة؛ فماذا فهلت لك 
حتى تقطعها ..؟؟ 

ضحك أبو أديب وقال: اطمثنوا أنا ان 
أقطع الشجرة لكني أحتاج إلى بعض 
قضبانها ومن أجلكم.. 

قال أبو سبعيد: لا يا أبا أديب..!! ماذا 
عبينكا ادقن كيو ء نا امسا ا 
ضحك أيو أدديب مرة أخرى وقال: هى 
من أجل خدمتكم لاامن أجل أذاكم 2 
وقطع أبى أديب بعض قضبان الشجرة 
ومضى بها إلى نكاف فشتيها وقرمها : وَجفِل 
منها عصياً مناسية وجمعها إلى بعضها ثم 
حملها إلى الممسجد فجعلها في حوض 
الياسمين الكبير بجانب الشجرة فيدت 
أشجاراً صغيرة لا تلفت الانتياه. 


-- 


صحن المسجد ولا يخرجوا.. ولا انقرد أبو 


أديب بهم قال: لقد شاهدتم ما فعله هؤلاء 
الجنود الفرنسيون بالمصلين: ويعلم الله أني 
فكرت في إطلاق الرصاص عليهم وقتلهم 
جميعاً لولا أني رأيت المسجد حرمة وأنه لا 
فائدة تتحقق من ذلك؛ فرأيت أن نؤدب هؤلاء 
الأوغاد العايثين حتى لا يعودبوا إلى مثل 
عملهم في الاستخفاف بالمسلمين لأن المسلم 
عزين: والله لا يرضى أن يذل هؤلاء الجنود 
عيسادة المصلين» وقد خطر لي أن يكون 
جزاؤهم من جنس عملهم ثم مضى يشرح 
لهم الخطة التي وضعها والتي سينفذها 
بمساعدتهم على أولثك الجنود. 

وعاد أبى أديب إلى دكانه؛ وجلس يفكر 
في ترتيبات الخطة التي وضعها وخطر 
له إن ها مشهكية يكنا ب لشم قوت :. 
وثار فى صدره سؤال: ترى هل 
بمنتطيع ذلك؟ وقبل أن يفكو' في الجواب 
عادت الى مخيلته حادثة جرت معه منذ 
ثلاثة أيام, فقد مر بعدد من شباب 
الحي وقد وقفوا أمام صخرة كبيرة من 
جانب الشان وتعرقل مين يهناولرة 
رقعها من مكانهاء وكان كل واحد من 
هؤلاء الشباب يحاول أن يرفع الصخرة 
فيعجز عن زحزحتها. 

قال لهم أبو أديب: عن إذنكم يا شياب 
دعوني أجرب!! 

ضحك الشباب ملء أشداقهم وقال 
أحدهه: لماذا الفلط يا حاج. نحن ثلاثة 
شباب ولم نستطع تحريكها وأنت تريد أن 
تفعل ذلك؟! 

قال أبو أديب: من حقكم أن تضحكوا 
على رجل عجوز مثلي ولكن إذا زنحزح 
| المسجووة مده | يكير تبعل من 
سكوة العن؟؟ 

ورد أحدهم: علينا والله يا حاج؛ ولكن 
هذه مستحيلة! ! 

خلع أبو أديب رداءه وأعطاه لأحد الواقفين ثم 
شمر عن ساعديه؛ وانحنى فأحاط قسما 
كبيراً من الصخرة بكفيه وساعديه ونظر في 
وجوه الحاضرين الذين زاد عددهم 5 
يُحدقون فيه ثم قال: يا الله: يا رب يا قوي!! 


ونهض بجسمه بقوة فأصبح واقفاً والصخرة 
قبالة صدره مرفوعه عن الأرض متراً تقريباً: 
وصاح الواقفون: الله أكبر الله أكير» ما شاء 
الله!! وتحرك أبو أديب بالصخرة الى جانب 
الطريق ورمى بها. 

سارع الشياب ينفضون الغبار عن ملايسه. 
وحمله أحدهم على كتفيه وراحوا يدورون 


حوله وهم يهتفون: 
اللهاللة باممفترع الغيناكي ابو أنسس يا 
شاب مالك شايب 


ولمانزل على الأرض قالوا: والله يا عم 
أنت شيخ الشباب: وحقك أن تضحك علينا 
وأن تحكم علينا يما تشاء. 

وصحا أبو أديب من ذكرياته على نفسه 
وهو يقول: بارك الله فيكم يا شباب ولا 
تيقن أبو أديب أن ما قرره سينجع بإذن الله 
فقام إلى عمله مستيشراً منفرج الأسارير. 
جاء اليوم الثاوى وهو يهيي :في قاياديعنا 
قرره أب أديب وأصحابه؛ وحين اقترب وقت 
أذان الظهر كان كل واحد منهم قد أخذ له 
مركزاً مناسباً في صحن الجامع؛ ولم يعض 
زمن طويل هين دخل الجنود إلى ساحة 
الجامع؛ واتحنى أب أديب وأصحابه على 
أحذيتهم يتظاهرون بأنهم يريدون خلعها بينما 
راحوا يرمقون الجنود بأعينهم. 

وتقيم الحوك نكو البحرة وكاق اجد الماية 
يتوضاً فلما رآهم تراجع إلى الوراء ولم يتم 
وضويه. وضحك الجنود من تراجعه» وأخرج 
كل واحد منهم شبكة صغيرة من جيبه ثم 
اثمزوا قوق آلماء يهالو الامسناك بالسفك, 
وبإشارة بسيطة من أبي أديب ويخفة النسر 
كك التكال قد استدهوا كلقن الخنون السو 
وضع أبو أديب يده الأولى على قفا رقبة 
الجندي أمامه ويده الأخرى بين رجليه دم قليه 
ذلكل النهرة كنذا الرحال الأخروة حنوه 
وبلحظة واحدة أصبح الجنود الخمسة في 
البحرة رؤوسهم إلى أسفل وأرجلهم إلى أعلى 
والماء يغمرهم., وأرتد أبى أديب وأصحابه 
بسرعة إلى العحصي فآمسك كل وأحد منهم 
عصاء ثم عادوا إلى البحرة فتحاطوا بها . 


أخذ الجنود الفرنسيون بالمفاجأة, فراحوا 
يخبطون الماء بأيديهم وأرجلهم يحاولون 
الوقوف وقد غشيهم الماء ويللهم؛ ووقف أبو 
أديب ورقفاقه يض حكون من منظر الجنود 
والمياه تسيل على وجهوههم؛ وشعورهم 
منسدلة على أعينهم؛ وملايسهم متهدلة؛ وحين 
حاول أحدهم أن يتقدم نحو طرف البحرة 
يريد الخروج كان نصيبه ضرية من العصا 
التى يمسك بها أبى صياح.. ونادى أبى أديب 
مؤذن الممسجد أن يحضر السطل الذي 
يشفط به صحن الجامع فجاء به؛ وملأه أبو 
أديب بالماء ثم رماه على الجنود فزادهم بللاً 
على بلل. وتجمع الجنود في منتصف البحرة؛ 
لأنهم كلما حاولوا الاقتراب من أطرافها كان 
نصيبهم ضرية من عصا أحد المصلين. 
وفرع المضلون وأهل الخ كمد اسهد 
ينظرون إلى الجنود ويض حكون: وتكاثر 
الناس حتى كاد يمثلى؛ ضحن المسمجدء وزاد 
هلع الجند وخوفهم فازدادوا اقترايا من 
بعضهم بعضاً بينما تطوع بعض المصلين 
بإلقاء مزيد من الماء عليهم. 

ظلت حفلة الفسيل هذه قرابة ربع ساعة 
حتى انخلعت قلوب الجنود من الرعب, 
وضم أحنن | لحتون وريه م كومياة إلى انض 
الوس وهنا وقافه تمتو اناكسان النهد 
بعصاه أن يخرجوا من البحرة. وصاح 
بالحاضرين أن يفسحوا لهم طريقاً.. وكان 
منظر الجند في غاية الهزء. فقد كانت 
المياه تمسيل من وجوفهم وملايسهم 
وتنسحب وراعهم وهم يجرون نحو الياب, 
والمصلون يصفعون أقفيتهم بأيديهم 
ويضحكون منهم؛ بينما كانت عصا أبي 
أديب تلاحق أرجلهم: وما أن وصل الجنود 
ياب المسجد حتى انطلقوا يركضون بكل 
قوتهم ناجين بأنفسهم وضحكات سكان 
الحي وصيحاتهم تلاحقهم. 

رفع أبو أديب رأسه نحو السماء فوقع بصره 
طى المكثة سق إلى أعلى: فلص باليزة 
والفخار بيثما كان المؤذن يصيح: الله أكير. 


(1) الشروال: هو السراويل بلفة أهل الشام. 


الجلت التاعم - العدد الثالثك والتلكون ال 1 الأحدي الأملافه رافق 


أين يق الشعر الجرائر. ي بين الإبداعات الأدييةالأخرى؟ 
وماهو دوره في معالجة القصايا الاجتماعية والسياسية الراهنيه 


عري الجزانري في الميزان اندي 


ظ لاد 1 ْ 
إداع ا 
إن الإبداع الشعري الراهن في الجزاتر أ خذ مكانته المرموقة كتعبير أدبي فتمتح على آفاق وأعماق وأبعاد غايةفي 
الحداتف فاقتحم الساحة الواسعة لالحياة يكل مكوثاتها السياسية والا جتماعية. فغمر التتاج الشعري ال معاصر صصّحات 
الجراتد اليوميةوالمجلات الأسبوعية. . وفي هده المرحلة بدأ تالجرائد اليومية كالشعب والعالم السياسي تعرد صمحات 
كاملة للإبداع الشعري. حتى أصبحت يمتابة مادة تكاد تكون يومية. ولمع من كانايها عدد غير فليل كان يتحلى بالجديهة 
والتصرد الابداعي المميز. 

وكان حتما ولزاما نتيجة للتطورالثقافي والاجتماعي نفسه أن يتأثرالابداع الشعري في تماعاه مع واقع الحياة المتطور 


بالتيارات المكرية التي بدأت تهب على الساحة الأدبيةالجزائرية. 


والإبداع الشعري الجزائري إبداع أصصيل 
وصادق وعطاء متواصل؛ فهو يعكس صراع 
الحياة بشكل جيد: وهذه المرحلة بالذات تجعل 
الشعر يصورة خاصة يتميز يملامح واضحة 
تحاول أن تجد فلسفة فنية تسسهم في صنع 
حضارة أدبية معاصرة. ْ 
ويمكن القولء أن الشعر لفة وصورة ومويسيقى 
وإمتاعاً وأداء بناء فكري ووسيلة إصلاح وتقويم, 
يبقى القن الأدبي المعبر عن شخصية الأمة,مقيةا 
بقدرته الفذة على استيعاب أحداث التاريخ: متجها 
نحو منطلقات فنية متفتحة جديدة. 
وعند التصدي لتحليل الإبداع الشعري الجزائري 
الراهن: تطفر فى الذهن أسئلة هامة: عن المصدر 
الذق ممنقتد ركه تبغر اطبا اكه رغيات" لإفذ عن 
في تطوره الحديث؟ ْ 
وأبن يقف الشعر الجزائري؟ وما هي منزلته بين 


[الانططا اوم سه رقن 

يفرجم الشاعرعبا الرحمن عزوق 
فاسمة المعاناة عند الإنسان العربي وليعبر 
عن ل عسمق الأذى الذي لحق بالأمةالعريد لبيساه 


الإسلامية في فاسطين. 
ل ل ل صو ل شك )| 


هه 


بغلم ٠:‏ مصسطعمى بلمشري 
الجزائر 


الأجناين الأنبية الأخرض ونا بهو ذورة اممو 
في معالجة القضايا الاجتماعية والسياسية 
الراهنة؟ 

وللوصول إلى أجوبة صحيحة على هذه التساؤلات, 
دحك أو" أن تكله أن القبدن يستفق أصالتة ين 
الثقافة العربية الأصيلة, ومن التراث الأدبى العريق 
الذي تمتد جذوره إلى العصور الغايرة, والذي عبر 
تير | باتعا عن هورضا اللتضازئة. 

وليس من شكء في أن الشعر الجزائري في 
عصرنا الحماضر يحظى بنصيب وافر من 
الأهمية والتقديس» فإن ما شهده الشعر من 
مطور يجبغله فى مصساقة الفكون الإبداعية 
التعيرة معد تدس لفق التسير امعد ارات 
متعددة فى هذا الفن الأدبى: متفاوتة الجودة 
وتنشياركة ا لاكساهء النسنى مق التاسنية الفدنة 
الجمالية, فالصحف الوطنية تطالعنا كل يوم, 
وهي تدفع في كل مرة بأسماء جديدة ومواهب 
شعو واغرة اتن قن ونا قسمات وملامح 
إبداعية إلى شخصية الإبداع الشعري 
الجزائري. كما تستمر الجمعيات الثقاقية 
والتوادى الأدبية فن اسمخضافة الامتسيات 
الفتعري: وشنطي الاباح النراسية الأمنة ين 
دليل على ازدهار الحركة الشعرية في الجزاس. 


المجلد التلمع - العدد الثالث والثلاثون ؟؟4اه - ؟. .؟ 


وكذا تنظيم مسابقة مفدي زكريا للإبداع 
الشغرئ من قبل الجمقية الثقافية الجاحظية 
لأكبر دليل على المكانة التي يحتلها الشعر في 
التجاحة الأزنية. ْ ١‏ 
عمار بن رايد: 

والدارس للشعر الجزائري المعاصر يلمس ذلك 
التنوع في الأغراض والتعددية الفنية من رمزية 
وسريالية وواقعية نقدية ورومانسية, كما يلمس 
تعدد القوالب وتنوع المدارس والتيارات» بحيث 
كان الطابع المميز للإبداع الشعري الذي ظهر 
جليا في الدواوين الشعرية هو الجنوح إلى 
الرمزية وتبني الصور الإيحائية المدهشة مع إيلاء 
الأفمية الحدث التفسى الذائفان هل الشا عو: 
وهذا الشساعر عمار بن زايد في ديوانه 
(رصاص وزنابق) يعكس لنا الفكر الإنساني ‏ 
الذي يتفق وطبيعة المجتمع ويتجاوب معه الإنسان 
اليسيط الباحث عن كرامته وسعادته فى ظلل 
سمزاهاة تقديية وامكماعية فلن قصيرة 
(رسائل سريعة ص١؟,‏ نفحات شعرية مشرقة 
تخصب المشاعر بقيم إبداعية وتخيلية جديدة, 
كما تحمل في مضمونها آمال وأحلام وطموحات 
الإنسان.. إذ يقول: 

بعد حبي.. بعد أشواقي الكبيرة.. 


اسمعي الآن إِلي.. 

أعلني ما شئت شئت من حرب علي.. 

جندي كل حراب العالم.. المويوء ضدي.. 
فدّشي من كل باب للحروب الهمجية.. 

جندي حتى الحجارة.. 

واسلكي كل سبيل للخسارة.. 

مزقي ما شث” من حلم لدي.. 

فيه خيط من يديك.. 

أسف ليس علّي.. بل عليك.. 

هكذا الحب وإلا كان جبذا وهرزيمة.. 

بعد حبي.. بعد أشواقي الكبيرة.. 

سوف أروي لك أشياء صغيرة.. 

فالقصيدة خلاصة تجربة الحب التي عاشها 
الشاعر عمار بن زايد؛ وهي تجرية عميقة وأصيلة 
في أكثر من موقف مع رؤبا حبيبته؛ فالقصيدة 
تجسيد لإحساس عميق عند الشاعر بجمود الحب 
ويتوقف الحياة في وجهه أمام الجدار المسدود بينه 
وبين محبوبته؛ فهي صور إيحائية تكشف أشواقه 
الكدرة ليرع حفيةة فتروى ليا نشبا صف عن 
حروب خاضها ذات مساء. 

كما أنه يلتفت للعالم العربى فيعالج قضاياه المتوترة 
للمحيط ألف قبلة.. 

آلف قدلة.. للجزدرة.. 

قبل أن بأتى المساء.. بالألا عيب المثيرة.. 

قبل أن تمتد للجيد سكاكين العشيرة.. 

ألف قبلة دا أميرة.. 

ففى هذه المقطوعة يجمع الشاعر عمار بن زايد بين 
الإبداع وحسن توظيف الرمز وجودة الأسلوب 
الذي نقل إلينا الفكرة» فالشاعر يتميز بالتمرد 
والثورة على كل ما يعوق الحياة الكريمة للإفسان 
العريي الحر الرافض لفكرة الاستعباد» فهو ينشد 
السلم والسلام ويسعى للأمن والأمان وهذه قيم 
ومبادئ مشروعة؛ مسعى ومطمح كل الأحرار في 
هذا الكون. 

عبدالرحمن عروق: 

أما الشاعر عبدالرحمن عزوق فيطل علينا بإبداع 
شعري يشع جمالاً فنا وقدرة على توظيف لغة 
شاعرية سلسة وأسلوب مرن يشهد لصاحبه بالمقدرة 
على الإبدا ع الأصيلء فهى يقول في قصيدة 'بغداد 
تعائق يافا' ص؟١‏ من ديوانه 'آفاق في زمن النفاق” 
حظها يكبر اليوم في روضة العشق.. 

ورد التشوق. 


زهر الربى الغائيات.. 

خيمتي نزخر اليوم بالشوق.. 

هنا في فؤادي.. اختفت درة الحب رغم السلاسل.. 
إنه موطن السعداء.. 

يزف التهاني إلينا.. 

فدشكره الفجر والبحر.. والعوسج الغض.. 
ذرانا استفزت.. تصارع تلوج الفناء.. 

وتنوي قتال المنايا.. 

وينكشف الحلم.. يبصعد ضوء الفصول.. 

إن دبغداد ملكة الحب والسحر والشعراء.. 
أي بحر عميق يشابه بافا.. 

إن موضوع المعاناة كما يراه عبدالرحمن عزوق, 
وهو تجرية الفرح المطلق المتجسد في التعانق 
والتسلاقي بين مدينتين عربييتين عريقتين في 
الخكدارة الاتاذمية: فياف 'اليئة الشاهرة 
تجماليا دانها التختضرزار على نافيا الكقول 
تطل منها الجميلات لأنها موطن السعداء تصارع 
تلوج الفناء يكبرياء وصمود تنوي قتال المنايا 
ابعف كدو اهدر .: 

وكأن الشاعر عزوق يود من خلال طرحه الجديد 
افلسفة المعاناة» أن يلاشي الصورة الباهتة للّذى 
الذي لحق بالامة الغربية هذا الأثى الذي ما زال 
يتسكع في موطن فلسطين يمتد أخطبوطأً في 
خلايا مدنها التاريخية. فهو يوشك وشم هذه 
المعاناة فوق مدينة يافاء فيغوص في عمق 
الأشواق إذ يقول في هذه المقطوعة: 

أسكن عمق مسافته.. 


في مساء المدينة.. 0 
في شقة النقمة العائرة.. 0 


5 9 1 الخخم و 2 
تودالمدائن لوآن صوتي يددو... ,:--_, 1 ,م 


ول ع رغم . ٠‏ سدم العيون.. 0 
أترك صوتي فوق الضجيج.. اه ده 


لحمل من عمرها ساعة حاسمة.. سر 0007 
وصوت حياة على قرية خائفة.. . ١‏ 


0 


وقال الأذى إنني. إتجدد منلٍالزٍ زمان. بد 
على صهوة الشروق. رتزفرف ا 


أما الشاعر عي لوحي فى لاخر ترح 
ل 0 انوس فا 


ع ا ليم 5 

قصيدة 'مذكرة العشق ادر ا 

تذاهت 1 ات ا 0 
0 


م ام 0 شك 
قي 321 حك 2 ١‏ 
سك يج رن 


رهما 


يعكس الشاعرعهاربن زايد الفكرالإنساني 
الذي يسفق وطبيعةالجنمع. ويسجاوب معه 
الإنسان السسيط الساحث عن كرامته وسعادنه 
وسط الصراعات الملعددة. 


الحقول استراحت إلى الماء في تؤدة.. 
سريلة شعرها في لجاج التطاع.. 
واستنطقت خصرها المشتهى.. 

ثم قامت توزع من ثمرها.. 

وتريح الستار.. 

ابتهاحًا بعدد الطفولة.. فى ساحة الشهداء.. 
فالشاعر علي ملاحي يكشف لنا عن تجرية 
إنسانية تجسد موقفه كفتان مبدع من قضايا 
الناش والعماة فيفك بالسمارة الفقوزة هذا 
الفردوس الضائع المتشكل من عهد الطفولة والذي 
الخوصية الزكن هن يدض فده الزأة القى تناه 
الذكريات الحلوة على قلبها فاستيقظ في نقسها 
عشق ناد تئ في كنف الرذيلة التي كانت أمام 
النسم عضن ا نقفال وميه الجر خين انالا 
العواظلف الحراشتة :في بحيية النوسنات كنا حاء فى 
هزه القطوعة الشعرية. ١‏ 
وبعد ذلك يواصل حديثه في نفس القصيدة ليرسم 
لنا الأمل الخافت والحنين الدائم إلى ذلك الفردوس: 
في الخواطر مادداندا الفخر ل.. 


الشدائد طعم الحياة الوديعة:. ١. ١.٠"‏ <> 


0 


فالتزموا حذركم من هيوب الطلعاك ريه : 
“قالت نسهم الأحية فيضن إنإلييد1 3 00 


١ / 
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وبزكة حير يفاتحه اقل يلوم 


م في الواقع 
7 الإنسائيء ومدى ارتباطها بحيأاة الثاس 
ا لآلامهم وآمالهن. 

وهكذا يتدين لثئا من هذه الوقفات 
التقدية مع هذه التمادج السعرنة أن 
الأصوات الشعرية التي بدأت ترسخ 
حضورها الإبداعي؛ مسا هي إلا بشاشر 
ولاكل هل أن الفهوها زال ستيان 
تغير مفهومه والختلفت وظيفته: وقل 
الأصيل المبتك. فيه. 


الأدى الأسلاهى 


ير 


مرت على أمة الاسلام مرحلة عصيية امكحتت 
فيها بأسس ثقافتها وثوابت تفكيرها؛ وكان لهذا 
نتائج خطيرة في الهم والتصوروالسلوك 
والشخطيط امه قبل تلك ه أثارالشتره 
الاستعمارية المباشرة والمدمرة: وفكرة الحكومات 
«الوطنية » التي لا تزال تفارس هيمنتها على الأمة 
يعمسميا نا شناسى : وتدجن نشاطات الحياة المكريةه 
والمادية في ضوء نشاطات «١‏ المثل الأعلى 1 الدي 
تقد تفتدي يه.. المثل الذي لم يكن لها حرية اختيارفي 
أخذه؛ بل فرض عليها فرضاء ولكنها توحي لنمسها 
أنها تتخذه طوعاً على أساس أثه طايع العصير )أو 
0 

ومن أراد أن يتتصدى لإيقاف هذا النزيف عن 
جسم الأمفق فلا يد من أن يرسم تصورأ أو مميخططا 
لتوجيه الثقافة وفق ق الرؤية التي تتسسجم مع 
التكوين الحضاري للأمق ووفق الوافع وضغوطه 
ومستجد انه كذاللك, 


مموظدوع ]لق لتكت خنه ]رقتو وابدططة في الج اننا طل: 
واستخدمت فيه أدوات المعارك النفسسية كلهاء وكانت الضحية 
الأولى هي ثقافة هذه الآأمة التى يراد لها ألا تكون أمة؛ بل شبح 
أمة 

كتب الأوربيون عن الحداثة يمصفتها صناعة أوربية ضمن 
ظروف تاريخية معينة. وتطورات شهدتها أوربا منذ عصر 
نهضتها وتنويرها الخاص حتى اليوم. ولا غرابة في هذاء فهم 
يدونون تاريخهم الفكري ومسار الثقافة عندهم, بل إنهم يتحدتون 
اليوم عن مرحلة ما بعد الحداثة بنسق التطور الفكري عندهم 
أيضا: ظ 

ولكن ما بالذا كلما رصدوا مصطات الضراع الثقافي في 
بيئاتهم سارعنا إلى نقل ما يدور عندهم إلى ساحتنا الفكرية 
والكفانة ننم أن الساعتن مككيكان:. وصوي الهيوا كله 
واستجابة واقعنا لنقل موضوعات الصراع الغربية غير ميسرة؟! 


- هل التراث والقدم والأصالة والتقليد بمعنى واحد 
حقا؟ 
الواقع ليس كذلك تماماً. فالتراث 
سواء أكان إبداعاً ماديا أم فكرياً ضمن مرحلة تاريخية من 
مراحل حياتها. وهذا ينطبق على أمة الإسلام وعلى غيرهاء ولسنا 
بصدد الحديث عما تأخذ من هذا التراث فى مرحلتتا المعاصرة 
وما ندع» فلهذا مكانه من البحث؛ ولكن الذي لةاخصوضية 
متميزة في حضارتنا هو أن الدين قرآئاً وسنة ليس مما أبدعته 


هو ما أبدعته أمة من الأمم 


الآأمة حتى يجري عليه التراث» وتنطبق عليه صورة 00 
التراث. بل إن الدين بصورته المنزلة هو شريعة سماوية تم إبداع 
التراث على هداهاء وتم ما ل 
بوحي من توجيهاتها(١).‏ 

أما القدم والقديم فهى معيار زمني اابردطط اك معي . 
فالأذبان المتعدية كل مساق لافكق هنبا بعد قديما؛ ومس فو 
قديم بالنسية إلى اليوم؛ وما قبل مليون سنة هو قديم بالنسبة إلى 


ما قبل نصف مليون. والتقليد موقف إنساني من القديم والحديث 
معاً؛ فقد يقلد المرة إسناناً قديماً أى حديثاً, أو حضارة قديمة أو 
حديثة: فمنيعى علدا شقن لو قلد نتاج آخر «تقليعة» فى 
والوشعات» ١‏ 

والأمر مختلف مع الأصالة فهي لا ترتيط بزمن معينء بل 
ترتبط يقيمة عمل معين. فالعمل الأصيل ما كان مرتبطاً بشخصية 
مددعة ب ولح نكرل اقم بعالا على ييه و العمل | الأشددل كول بجي 
أخرى - مرتبط بالأصل « وأصل كل شيء نسبه الذي إليه يرجع: 
وله ينتسب. وجوهره وحقنيقته وثوابته الباقية: والمستعصية على 
القذاء» الؤوال: كالاك اله فى كقافة ايقن وتيا القمفلةد 
«البصمة» التي تميزها عن غيرها من ثقافات أمم الحضارات 
الأخرى»!(3١).‏ 

هذه هى مصطلحات العائلة الأولى. ولقد رأينذا أنها جمعت فى 
عله واه : لغاناف فيط بالنموية وبري الما سابع لقا 
لها في العائلة الثانية وهي الحداثة والمعاصرة والتجديد والجديد. 

والحداثة حالة أو موقف من الحالة الفكرية أو الثقافية التي 


المحلد التاسع - العصد الثالث والثلاثون 1ه -2..5ا م 


تسبق الحالة التالية. وهي لا تخص زمناً معيناً أو بيئة معينة. 
فالإسلام مثلاً يمثل حالة حداثة بالنسبة إلى المرحلة التي سبقته 
من الجاهلية. ويقهالآديان الأخرى: ومرقف أوزنا في عيضر 
(التتوين) حالة عنداكة لأنهتموقك من الكقنسة والاقطا م والدين 
نفينه: امنا هنا ذا معان :صئفة او خظاء :| ليع انك أما يدانه 
تالية زمنياً. ومثلما تختلف الأزمان في تعاقب حداثتهاء تختلف 


البيئات كذلك: فلكل حداثة 
الجداثة الأوربية 
والحداثة التي تتداولها الألسن بيننا اليوم هي الحداثة 
الأوربية ضمن خصوصياتها التاريخية والبيئية التي تتلخص في 
الثورة على قيم ما قبل النهضة الأوربية؛ وهي قيم ذات أبعاد 
اجتماعية وسياسية ودينية ارتبطت بالإقطاع والكنيسة؛ فكان أن 
جاه اخرااقة بفياي) نا ف فضا لان 
الحواة > اهار ركان من ا يجيا 


بيئتها وظروفها ومقولاتها . 


هي ذات خصوصية وتميزء فلكل أمة طريقة خاصة في معايشة 
الحيسس والكفامل مع لها كباب الام قن لقاقتواء دتاير في 
تفاعلها مع المصر الذي تعيش فيه. فالأمم المتمايزة في الهويات 
الثقافية معاصرات متميزة: وليست هناك في العصر الواحد 
معاصرتواحدة لكل الأمم والثقافات والحضارات» كما يزعم الذين 
يحسيون أن المعاصرة هي استعارة الثقافة السائدة والمهيمنة في 
عصر ماره). 

والجديد - كذلك - لا يرتبط بعصر معينء كارتباط المعاصرة 
بالزمن الحاضر, فكل فكر يعد جديداً بالقياس إلى ما قبله من 
فكرء حتى لو كان الأمر يتعلق بوقوع الفكر القديم والذي يليه من 
الجديد في العصور السحيقة من التاريخ: ولكن الجدة لها طابع 
سحري في النفوسء وإذلك تستخدم في معرض الترويج للأفكار, 
حتى لو كانت غير صحيحة: فأنت 
بمجرد وصفك للفكرة أنها قديمة, 


الفردية, والمقاضة اوضع اديج الحداثة يطايعها الأوردي وأخرى جديدة تكون قد أعطيت حكماً 
وما تلاها من حرية في الاقتصاد ليست مطلقة ولا صالحة لكل بالصواب للفكرة الجديدة, بينما واقع 
والاجتماع والسياسة: والعقلانية في زمان ولكل بيبيمئة, بل هي الأمر ليس كذلك. فكم من فكرة ققد 

المنهج العلمي في الكشف عن حقائق تق نسينبةه 321 بسياقها أثيتت واقعيتها وصلاحها؛ وكم من 


الماىة, والوضعية فى التعامل مع 
الواق تحني فيد عن :نطق الدين 
والغيب والميتافيزيقا(؟). ظ 

ولننحا هنا معدي ا لول | لصيل 
عن الحداثة في تعريفاتها وأسسها 
وتجلياتها وعيويهاء بل في معرض الحديث عن موقعها من 
المصطلحات الأخرى ضفن غعائلاتهاء وقبالة العائلة الثانية 
المضادة لها. قلنا إنها حالة مرتبطة بزمن معين وبيئة معينة» وهي 
البيئة الأوربية؛ والزمن الأوربي من القرون الثلاثة السابقة, وم 
تكن باقية دائمة؛ بل إن الفكر الأوربي يتجه الآن إلى ما يسمونه 
ما بعد الحداثة). والمهم الإشارة إلى أن هذه الحداثة بطابعها 
الأوربي ليست مطلقة ولا صالحة لكل زمان ولكل بيئة, بل هى 
نسبية خاصة بسياقها الأوربي» وليست قدراً للشعوب أو البيئات 
غير الأوربية على الإطلاق. وهذا هو أساس الخلاف بين الشعوب 
التي تريد أن تفهم الحداثة ضمن ظروفها الخاصصة: وأفديا التي 
تريد فرض حدانتها 0 بالاغوا 007 وبالفسوهنا آخر. ' 

أما المعاصرة فهي ليست الحداثة بما لها من منفهوم عن 
مرحلة من تاريخ الفكر الأوربي الحديث؛ بل هي تعبير عن النتاج 
الفكري للحالة الزمنية الحاضرة؛ وهي - كالحداثة - ليست مطلقة 
بل خاضعةلمؤثرات الزمان والمكان؛ كما هي خاضعة لما يعتري 
البشر من زلل أو قصورء فزمانيتها الراهنة لا تعطيها صفة 
القذاقة أو الضسواف: 

ولا يظنن ظان أن المعاصرة مجرد انتماء للزمن الحاضرء بل 


المجلت التتلمع - العدد الثالك والثلكون 1477ه- 50١75‏ مب 


الأوربي, .وليست قرراً 


للشعوب أو الييثات غبر 
الأوربية على الإطلاق 


فكرة جديدة حملت جرثومة فئائها 
وفسادها 'ميفها ا ؤكن كوي المكض: 

المهم أن يكون مقياس الصواب 
والخطأ في الموضوعية والعلهية 
والواقعيةء وليس في القدم أي الجدة في 
حد ذاتهاء كما يفعل المروجون للجديد في كل زمان معكان!): 

أقذ الحركة 3 

هذه جولة في عالم المصطلحات مفهوماً ومعنى, وإزالة لمالا 
الغبش والخلط في التصورء ننتقل منها إلى مواقف العمل والحركة . 
إزاء مصداقية هذه المصطلحات في أرضن الواقع» ونحن , جين 
توجيه الثقافة إلى أن تأخذ طريققها إلى العاعلة والبذاء في 
المجتمع الإسلامي. 

وقيل هذا 00 الفكرية 
السائدة إزاء هاتين الأسرتين من المصضطلحات:؛ ونستطيع أن 
تلخصها بمصطلحي الحداثة والأصنالة. 

يتحدث الياحثون والمفكرون عن ثلاثة مواقف أو اتجاهات من 


. الفكر الحداثى العربى خاصة: 


أولاً : الموقفْ المعارض للغرب وحداثته ومفاهيمه عن الكون 
والتسان و الا 7 00 

ثانياً: الموقف المنبهر انبهاراً تاماً بالغرب الآخذ منه كل 
نشسيء : محاسنه وسيئاته. 

ثالقاً: ما يطلق عليه بالاتجاه التوفيقيء الذي يأخذ من 
التراث ما يراه مناسباً ويئخذ من الغرب ما يراه صالحاً كذلك. 


الأحدي 3 


هذا ما عليه أغلب من كتب عن الحداثة والأصالة: والموقف من 
الغرب (؛) ولا يكادون يخرجون عن هذا التقسيمء مع الإشارة إلى 
التداخلات القائمة بين ممثلى كل تيار؛ تداخلات قد تبلغ حد 
التناقض في بعض الأحيان, وتجدر الإشارة هنا إلى أن التيار 
التوفيقي على المستوى العملي صار أكثر ميلاً إلى الثقافة الغربية 
بدعوى التعريف بها دون أخذ أي موقف منهاء وربما صار التيار 
الأوسع مساحة: لأنه لا ينطلق من العداء للتراث؛: ولكنه - عملياً - 
يندفع إلى الحداثة الغربية ينشاطء ويبدو أنه يؤمن بسياسة 
الخطوة خطوة نحو التغريب(8). 

ومن المعلوم أن لكل تيار من هذه التيارات مسوغاتةه؛ وهذا لا 
يعني آن من يتصدى للحديث عن العلاقة بالتراث أو الغرب لا بد 
أن يضبع انقسه فن واخد افق هذه الخاناتالثلات بالشترورة: :وال 
فإننا سنبقى في الدوامة نفسها التي 
اعقينا أن انوا حهنا من 11 اتعزرانا 
بالطارئ الغربي في العمصسر 


التجديد في ا لفك وا لحضارة 


قانياً : هناك مقولة صار يكررها كثير من المفكرين المتغربين, 
وهى أن لا حلول وسطى من التراث: فإما أن نقبله كله أى نرفضه 


كله.. ثم قبول الغرب كله .. وهي مغالطة التقطها هؤلاء من المؤرخ 


الإنجليزي آرنولد تويبني الذي قال: إن الحضارات تؤخذ كلها أو 
تترك كلهار). والحق أنه على المستوى العملي والواقعي لا 
الحضارة الإسلامية فى تعاملها مع حضارة اليونان رفضت كل 
شوء أو أشنت كل شيءدؤلا الفضتارة الأوربية في عتمسر 
تهضتها رفضت كل شيء من الإسسلام: أو أخذت كل شيء: بل 
مارس كل منهما الانتقاء. فقد رفض كل منهما ما يتنافى مع 
الأسس والثوابت المميزة لكل من حضارتيهما. 

ثالثاً: لقد ذكرنا من قبل أن الدين الموحى به والنص الثابت 
ليس من التراث: بل هو صانم التراث: 
وصانع الحاضر والمستقبل كذلك؛ وهو 
الأصل الخالد الثابت في الحضارة 


الاستعماري الحديث. بدا بالإسلام نفس ونما الإسلامية. وتبقى فى التراث متغيرات 
والحديث عن الخروج من هذه ونطور على بد معندقيه الدين ليست ملزمة لأحد؛ بل هي منطقة فراع 
ونلعب بالألفاظ بل لا بد من طرم 0 ا المرسلة والمقاصد النافعة. والذى قال إن 
0 ولكثه لا يعد كل جديد صا 0 


متميز يآخذ بالحسبان التجارب 
المستفادة سواء فى العلاقة بالثرات: 
أو العلاقة بالفرب في ضوء أكثر من 
قرنين من الزمن. 

الفرضية التي أريد أن أنطلق منهاء والتي أريد أن أمتحن 
مصداقيتها هي : كيف يمكن أن أكون معاصراً وحداثياً ومجدداً 
دون أن ألفي التراث ودون أن ألغي العلاقة بأوريا؛ ودون أن أكون 
ظ توفيقياً كذلك؟ !! 
٠٠‏ كما يبدى حقاً؛ أنها فرضية صعبة؛ والذي يقدم على دراستها 

قدمات لا بد منها 

ولكننا قبل أن نقوم بهذا العملء لا بد من الحديث عن مقدمات 
نراها ضرورية من التمهيد الذي يساعد على وضوح النظرية, 
وهذه المقدمات تتمثل في الإيضناحات الآتية: 

أولاً : من قال إن تواث آمة من الأمم هو مقبة قي طريق 
تحررها وتفوقها؟ ُْ 

إن واقع الحال في نهضات الأمم يثبنث أن تزائهنا 0 
قوتهاء ومكمن تفردهاء والمنار لمسيرتهنا. والأمر نفسه ينطبق على 
أوربا النهضة التي انطلقت من التراث اليوناني, بل والممسيحي, 
ولم تتخل عنهما في أحدث انطلاقاتها المعاصرة:؛ وليس غريباً 
القول: إن الدين يلون طوابع الحياة السياسية والفكرية في أوربا 
وأمريكا اليوم. 


الأحي الأسلاهى 


بالظضسس ر ورة 


هناك فئة تؤمن بالتراث كله ولا تتجاوزه 
فهو يريد من وراء حديثه التمويه 
والمصادرة والقصويت للف التيار 
الذي يريد الغرب كله. إنهم يصنفون من يلتفت إلى التراث على 
أنه سلفي أشعري!! لماذا لا بد أن يكون الملتفت إلى التراث 
بعري ؟ اذا ل يكوق مفتذلياً؟ لماذا لا يكوق غقلاها؟ فل 
الترات كله حرافة؟!(١٠).‏ 

واذا قال الإمام الغزالي بشيء من الخرافة. فهل كان هو 
المسؤّول أو الذين قلدوه هم المسؤولون ؟!(١١).‏ وهل على الناظر 
منا إلى التراث اليوم أن يأخذ مقولات الغزالي أو غيره على أنها 
مقولات صادقة لا تقبل المناقشة أو الرفض. 

رابعاً : الحق الذي لا مراء فيه. أن الحاضر يكل تعقيداة 
نسيج متشابك من الماضي والواقع بل الممستورد, ولا يمكن 
لسياسي أو لموجه للثقافة أو مغير أن يتجاوز تأثير التراث 
والماضي سواء في حضارتنا؛ أو في حضارات الأمم الأخرى, 
وإن الأمر فيما يتعلق بحتضارتنا وصلتها ببيئّتنا وتفكيرنا 
وتاريخنا ربما يكون أكثر رسوخاً وأوضح بروزاً. وإنك لى حاوات 
أن تزيل خيوط التراث من هذا النسيج لبدث لك عملية التغيير 
صعية وغير واقعية: لأنك تكون قد سرت ضد طبائع الأشياء. 
وركبت الأمور من غير أبوابها ومراكبهاء والتاريخ الحديث 
والمعاصر شاهد على ذلك فقد ضاعت أدراج الرياح محاولات 
رضا بهلوي في إيران: وأمان خان في أفغانستان ومصطفى 
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أتاتورك في تركياء أقصد محاولاتهم في تغريب بلاءانهم وسلخها 
عن الماضي؛ وكانت الحصيلة مزيداً من التمسك بالتراث: ومزيداً 
من رفض الغوب 

خامساً: على الرغم من كل السلبيات التي يجرها الاستسلام 
للتراث وغض النظر عن عيويه فإنه لا يزال بأيديناء نتعامل معه 
تفاما< ذاقنا كقن ا من ها : نشنا يز رفش نما نشنا كو اعوط 
التى يشكلها على نفوسنا بسحره ومثاليته يمكن تجاوزها بالنقد 
الذاتي» وإبراز الضغط الواقعي في حالة تعارض يعض 
موضوعات التراث مع هذا الواقع 

مشكلتنا الكبرى هي في التعامل مع الحداثة الغربية التي 
تفوفن نفسها عن الخارح فرضنا بالإغواء ووستائل الترفية تارة: 


والسياسية. فإذا كانت حداثتهم من دين أو ماض فلا يعني هذا 
أن تكون حداثة الأمم الأخرى بمكوناتها الفكرية ومؤثرات بيئاتها 
حداثة من دون مساضء؛ أو دين كذلك. أضف إلى ذلك أن حداثة 
مجتمع منتج وغني ومستكبر ومهيمن ومالك لمقدرات الأمم بقاراتها 
عليها .)١(‏ 

والحق الذى لا شك فيه هو أن حداثة أوريا هى العقبة التى 
قف أمام نمونا وتقدمناء دن حدانة أوريا هى قوتها وهيمنتها 


ار ثارة أخرى عن طريق البرا مج المطيقة في واستكبارهاء ومحاولة جعل منتهزاتها ذات صفات مطلقة: فقد بلغ 
البقراضية التكوقا بهد الدد ل 20006 مية .ي. نهاية التاريخ على أيدى الحداثة 

: و ا يد لوو 57 
أيدي الحكومات الوطنية الموالية للغرب. الأوربية بوصفها نموذ. رست 


هذه هى المشكلة!!. 
سادسا: إن الطريقة التي 


من النراث اليوناني, 
المسيحيء وليس غريبا 


كل عر تماطكة مون الكهبارات علي 


بأ القول: 


نتصورها للتعامل مع التراث هي أننا إن الدين يلون طوايع || حد اج الشاطئ الأوربي شاطئ الأمان والعلم 
لا نرحل إليه لنعرض عليه مشكلاتناء إن : ]) 1 : والفكرية ' في والتحضرء وإنه لقدر كل الشعوب 
ليحلها بطريقة سهرية بل هو الذي 5 0 والفكدا رات ان توي إلى ها اديت 
يرل الينا ليققه نا ساادراة أكفر أورود وأمرد ليوم إليه الحضارة الأوربية بالاستسلام؛ أو 


معاصرة من معاصرتناء فليس كل 
الذي في التراث قديماًء وقد يبقى جديداً فهناك قيم وثوابت في 
تراث الأمم تعبر عن ملامحها وخصائصها وعناصر الإبداع فيها. 
ومن الجدير بالذكر أن الموضوعات التي يرحل إلينا بها التراث 
ليسث كل ما فيه وما عنده, بل هي الموضوعات التي لها قوة 
ضغط وصلاح وحيوية في حياتنا المعاصرة» ولن يجدينا أن نشرق 


أو نغرب في حلها. وما من شك في أننا نتخلى بكل حرية عن, 


موضوعات كثيرة من الترات؛ لأنها بنت عصرهاء وليس لها صفة 
الديمومة أو الحيوية التي تتغولها الولوج إلى عصرناء ومساعدتنا 
على حل مشكلاته. 

ولهذا يصح القول: إن بعض التقليدٍ لعناصر الماضي؛ أو 
الثراك مستهسن وففكدة يخانسة حيتما 5 بوعي واجتهاد. إنك 
في هذه الحالة تجتهد في دراسة القديم فترى 0 
وكدائلن الماصيونوائه ا 
الأحيان(؟1١),‏ ْ ان 5 

ونحن لا نتحدث -بطبيعة 56 1 0 والنص الإلهي 
والنبوي لأن هذا من الثوابت التي لا اجتهاد فيها إلا في حالة 
الفهم والتفسير. 

سابعا: إن الحداثة التي يلحد إليها الذين يرون إلحاقنا 
حاضراً ومبيقبلاً بالغرب؛ لا يمكن أن تكون حداثة لكل العصور 
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المتراع الي يدي السيانا ولب 
القوة الأوربية والعلم الأوربي(4١).‏ 

وإن الأمم والمضارات لعلى موعد مع هذا التحدي العنيو 
فإما الرضا بالواقع والاستسلامء وإما الوقوف يما لديها؛ “ين 
طاقات حضارية متميزة تصنع من خلالها نموذجها وحداقت نه 
الخاصة بهاء وعندئد لن ينتهي التاريخ بنموذج حضاري يي وأحئة. 
وحداثة غالبة وأبدية وقاهرة. ا 

ثامناً: لا بد من التذكير على الدوام' بأن الأصنالة”له" تُعني 
الارتباط بالماضي, بل هي وعي بالواقع واتحاد به. وتوظيف 
للماضي لكونه وما ف الواقع وبهذا تيح الأصالة مرادفة 
للمعاصرة: بل إنها معاصرة أعمق بهذوراً وأكثر تحقيقاً للقوة في 


| الشخصية #والإنتاج وبنا ء الأسسن التضارية الفاعلة(١١).‏ 


نمول إلى إلفرضية التي انطلقنا منها وهي كيف أكون 
معاضتراً وجذاثياً ومجدداً؛ دون أن ألغي التراث؛ ودون أن ألغي 
العلاقة باوريا: 'فلكل:أن.أكونتوفيقياً بين التراث وأوربا كذلك؟ 

الحداثة في الإسلام تتقق هذه الفرضية يعدما قدمنا ليس 
بالصغوبة التي يتصورها بعض الذين يحيطوتها بشيء من 
التعقيد, يلفونها بأسلاك شائكة يجعلون معها التفكير حائراً 
متردداً؛ وهم يلقون بأوهامهم لينتهوا إلى ما يريدون ألا وهى : 
الحداثة يمفهومها الأوربي وحده. . وهم بهذا يقولون: إن الإسلاميين 


الاي الأملامي 


ان القي العلاقة رأوريا ود 0 
توفيقياً بين التراث وأوربا كذلك؟ 


يريدون أن يعودوا بالناس إلى الوراء أربعة عشر قرناً وإنهم 
يريدون العودة إلى أبي لهب والنجاشي وكسرى وقيصرء ويريدون 
إعادة الأصنام ثانية حتى يطيقوا الشريعة الإسلامية» فضلا عن 
أنهم يريدون العودة بالناس إلى وسائل العيش البدائية؛ وإنكار 
إنجازات العلم والترف المعاصر!! 
والحق أنه'ما من عاقل يدعو إلى الأخذ بالإسلام إلا ويدرك 
تمام الإبواك أنه يواجه وضعاً مختئفاً عن الأوضاع القديمة, 
ويام أن عليه الإجابة من خلال الإسلام عن قضايا الزمن القائم 
ووبشكلات() ). وهذه هي الحقيقة التي لا يريد أن يعترف بها 
أعوإء الإسلام للإسلاميين. 
'السدَائة الجقة تتمثل في أن الإسلام والداعين إليه في هذا 
العمللقوفاه' الحدائة وامتلاء الحياة بالوان الجديد, لا يفمضون 
أعينهم :عن حركة الواقع المعحاصر»ء ويرحلون إلى ما قبل أريعة 


عن قثرناً . بل هم يعالجنون الواقع بما يناسبه من أدوات 


ومفاهيغ .على أن.هذا يحتاج إلى بعض الإيضاح, 2 
إن لامر 1 الذي يسكت عنه المتحدئون عن القديم والتراثء, 
وريك) الأمسالة. هو أن الدين عقيدة وشريعة ليس محل نظى 


عو ا رن 


سه وهى إلذي صداغلواقع مثذ خمسة عشر قرناء وأن 
عي ا غريية . عنه: تي 


يفرضونه على العقيدة, ويحكمونه 5 

فالله سسبحاته وتعالى - حين و 
الكتاب والحكمة» (البقرة:9؟١).,‏ أراد لها عقيدة ريانية وشريعة 
وأحكاماً(1) تستهدي بها من هذه العقيدة دون أن تتنافى مع 
الواقع المادي للحياة: والواقع النقسي للإانسان. فالأحكام 
والشرائع الإلهية لها مقاصد ترتقي بالإنسانء وتصلح واقعه. 


1 


حدل أ اها كدب 


0 .إلى الإسلاميين؛: أي إنهم يأخذون به أو لا يأخذون؛ بل هى 


وتعالج مشكلاته؛ فليست هي أحكاماً وشرائع لما فوق الواقعء ولو 
كان الأمر كذلك لما كان هناك أسباب لنزول القرآن كتاب العقيدة 
والأحكام معاً. 

والوحيء؛ على الرغم بن مصدرية السفاوي. فهى للأرض ومن 
علنهاء كريكدها وداب وإعما نا “و سهان : 

والإنسان في مسيرته الحياتية يستهدي بالوحي وتوجيهاته 


ويتكيف وفق متغيرات حياته كذلك. وقد أعطي مساحة من التحرك 
واسعة: ينظر فيها إلى المصالح. ويدرأ بها المفاسدء ويطور 
أدواته. ويستثمر الأرض ويعمرهاء ويذلل صعوبات الطببيعة من 
جوله » ويتعاون مع بتي جنسه من البشر دون أن يغير مقاصد 
الوحي ومرتكزات الشريعة: ودون أن يكون إلهاً» أو مفسداً في 
الأرخن, كهيا رايا :من شتركة الإفسان الأوريى ف عيد اف 
لخدو لا 
إن الإسلام هو «الثورة الدائمة»على ما يستهلك من الواقع. 
ولا يستجيب لحركة الحياة من المتغيرات الكثيرة ؤ في هذه الحياة, 
فالتجديد في الفكر والحضارة بدأ أ بالإسلام نفسه؛ ونما وتطور 
لي يفف الاين ساروا على هديه وتوجيهه: ولكنه لا يعد كل 
جل بسك سالها بالضرورة. فهناك جديد سيئ وهتاك قديم صالح, 
وهناك جديد صالح.: وقديم فاسد. . المعيار ليس في قدم الفكرة أو 
جدتها: بل في صلاحها أى فسادهاء والصلاح والفساد معياران 
يقررهما العقل الإنساني ومدركاته ومصالحه سسشينيا بذلك وحي 
الخالق وشرعه. 

الموضوع- إذاً ب ليس رفضاً للتراث أى أخذا به كله ولا 
رفضاً لأوربا أى ترحيباً بإنجازاتها ؛ ولا هو حركة توفيق 
ومزج بين التراث وأوربا. بل هى : الاستهداء بالدين 
لمعالجة الواقع؛ فبعد الأخذ بالأصل الأولء الدين وقيوميته 
عقيدة وشدوريعة ومنيها: ' تبقى الحرية والمساحة واسعة.في 
التعامل مع الواقع وعلاج مشكلاته. فقد يعالج ببعض 
. أطروحات التراث: وقد يعالج ببعهن اه الضين؛ أو 
اليابان» أى أوريا اليوم. 0-0 

هناك ثابت هو الدين» وهناك مشتروع إفساني عام بين 
الإنسان المسلم والإنسان لهي والامريكي الجنور ».لقيش 
لمشيشيزك الإنساني غاليأ مما ييكون في وسائل الحياة ويذاحاتياء 
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وشخصياتها(ة١).‏ 
والحكمة - حسب التوجيه النبوي اضالة المؤمن, أيذنما 


وجدها التقطها وطيقها على سلوكه. وأفاد منها في حركة الواقع 
بشرط أن تكون حكمة حقاً: “وهي قد تكن وسيلة مادية أو كج 


والحقيقة الجليلة في هذا الحديث أن الإسلام معاصرء أي 
يعيش هذا الحعصر ويعالج مشكلاته القائمة, ومصجلدل»؛ لأنه له يعالج 


المشكلات الجديدة بالأساليب نفسها التى عالج بها القضايا. 


القديمة, وهى حداشى لأن الحداثة خصوصية سلوكية للانسان 
صفة لما ل 

2-0 المتميزة ضمن سياقه التاريخي 
والاجتماعي والقومي» ويهذا يكون هناك مجتمع أمريكي حداشي؛ 
ومجتمع إسلامي حدأني. 

هذه هي الحقيقة التي لا بريد أن يقر يها «العلمانيون» أو 
الحداثيون المتغربون؛ ويريدون من الإسلام. لكي يكون حدائياً: أن 
يلبس ليوس الحداثة الأوربية التي من جملة أسسها نفي الدين 
نفس أي نفى الإسلام نفسه!! أي إنك, لكي تكون حداثياً لا بد 
أن تسلخ جلدكء وتلبس جلد غيركء بل تغير ذاتك أيضاً!! 

إنهم يتحدثون عن المجتمع المدني» ولايريدون به إلا 
المجتمع الحداتي الذي تقسوم أسسييبة على رفض الدين أو 
استبعاده عن الواقع العملي للحياة, بينما واقع الحال 
التسمة لهذا تسن السلفين جيقيف | تانسح فقها 
المدني الإسلامي الذي لا يتنافى مع العقلإنية؛ ولا يرفض 
مقولات العمل. ويسترشد بأقصى طاقات الوعى الإنسانىي 
وفاعليُته: ويبذل قصارى جهده في الاستخدام الأمثل 
للطبيهة والفكر والمادة لتحسين أوضاع الإنسان والرقي 
بعلاقاته ووسائله: واكنه يبقى مجتمعاً مدنياً إسلامياً 
مستهدياً ابرؤية اد يخطوظه العريضة. وليس بالضرورة 
أن يكين مجتمعاً 00 وها (71). 

إن الحداثة - في مقهومنا- لكك كلاشرة وم قرا 
أوربياً لقارات الأرض كلها؛ وللشعوب كلهاء بل هي ظاهرة 
إنسانية تاريخية عامة» توجد حيثما يوجد عمل إبداعي» كما 
توجد حيث توجد عقلانية, واستثمار أمثل لموارد الطبيعة, بل 
حيث نجد إنسانية الإنسان متمققة : تقد عماة دكا 9 
ولهذا لسنا أمام حداثة واحدة مها أورباء بل يمكن: أن 
نجد حداثات متعددة في الصصين واليانان بوأرظل ع 
وبهدي الإسلام: ويبقى - من ثم كم - أل قفارت في عطاء هذه 
الحداثات وتنافسهاء فليفتح كل كتابهء وليقدم برهانه. 
وليطرح مقولاته: ليظهر من هو أهدى سبيلا » وأصوب رأيا؛ 
وأعدل حكماً وأوضح منهجاً؛ وأحسن عملا وأقوم 
أخلاقاً!!(50). هذه شي المعايير وليس لزمن فضل على زمن» 


7 عالإوا" لله ١‏ 140 م صا١ءاء‏ 
17 الإسلام فلي متزكة الحخطيا 
“ا مجلة الفيصل - العدد 0 صا 0 


وليس لبيئة ميزة على بيئة أخرى. 

هذا حديث عن المبادئ. وليس خطة عمل لحداثة إسلامية ذات 
خصوصية إسلامية. وحين يتم الحديث عن الخطة يكون هناك 
حديث آخر عن المحقزات ذات الخصوصية من الدين, والوسائل 
ذات العمومية من العلم. 
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١-القفارة‏ على الشرات الإسلامى: جمال سلطان,. دار الجسيل؛ بيروت. ١‏ .؛ 41١‏ اهه 
١1م‏ ص١7‏ . ١‏ 

"-الهوية الثقافية بين الأصالة والمعاصرة؛ بحث للدكتور محمد عمارة في مجلة الجهاد. 
مالطاءع١٠1,‏ أخذام؛ صللة , 

>. الحداثة وما بعد الحدائة؛ متشورات جمعية الدعوة الإسلامية: طرابلس. ليبيا؛ د‎ - ١ 
د.ط؛ ص؟ !, وما بعدها.‎ 

ع - المصدو تفسة: ص؟؟1 . ش 

0- د . محمد عمارة: مجلة الجهاد. ع١١٠,‏ أكذاي صك . 

1- الإسلام في معركة الحضارة؛ منير شفيق. دار الكلمة؛ بيروت,ط؟ اذاي ص١ ١١‏ . 

- ينظر على سبيل اكثال: 

أ- دء حسن حنفيء في فكرئا المعاصر, دار التتوير ل( 5475 أم: ص77 . ' 

ب - د محمد عايد الجابري: الخطاب النربي المعاصرء داز الطليعة. 1:1 ئمةامء نا" 
4- الإسلام في معركة الحضارة؛ ص177 . 0 
4 - في كتابه : الإسلام والغرب والمستقبل. ص17ء نقلاً من كتاب: رحلة الفكر الإسلايٍ 
من التأثر إلى التأزم؛ د. السيد محمد الشاهد. دار المنتخب العريي: بيروتء ط١ا‏ كاه 
4م ص١١‏ . وتجد هذا التوجيه في 'ضرورة أخِن الحضيارة كلها من الغرب ب الرافترة 
مبكرة من أطروحات المتفريين من أمثال طه حسين: وسلامة موسى: ثم الجيل الثالي لهم 


ا 


من مثل الدكون زكى نجيب محمود وغيره. 
حل - ينظر مكلا : الخطاب العربي العاصر؛ محمد عابيدك الجايري: صرة ؟, 3 
ا ١‏ - مجلة المسلع المعاصر, مقال» إشكالية الأصالة والعاصرة».؛ 2 . أحمد 5 بيجي : 


الاك 
0 


علف لالغاف 31ذاأممن؟١ ١٠‏ . 

- رحلة الفكر الإسلامي؛ د :الزن نه لقنا ع تس إل 
17- ينظر مقال حسن بن عامر « الشعر والحداثة »» مجلة الثقافة العزيية, ار 
ع 41ةأمر ص١1‏ , ١‏ 
3217 الإسبلام وصراع الحضارات, د. أحصمد قديدي. '“كتاب الأممة ٠‏ قطي قلأ 0 
ص١٠‏ 1. ومن المعلوم أن قكرة «نهاية التاريخ» من أشكار الكاتب الأمريكي اليابائ 18 1 
«يوكوهاماء. أما شكرة صراع الحضارات فللكاتب اليهودي الأمريكي «منتجتون». 0 
6- ينظر في فكرنا المعاصر؛ د. حسن حنفي: ص١‏ 90,. 8 
الإسلام في معركة الحضارة؛ منير شفيق, ص3 ؟1.' ءا ب 17 
-١7‏ فسر الزمخشري الحكمة بالشريعة والأحكام ينظر: ا 0 


-١8 .‏ بحث درسالة الجهاد والحداثة'» سالم المعوش: مجلة التجيارة ج15 17م 50007 


65- الفزو الفكري+ : وهم أم حقيقة: د , محمد ار منشورأت جمدية الدعوة الإسلامية:, 
ليبياء طناء ١35ام:‏ صضن١؟‏ . 00 

٠‏ بحيث الدكتور ميحسل جواد اريجانيه اليف الديتي والحداثة»؛ التوحيد: عالاء, 
اهم ام ص؟١٠١.‏ 09 

1 - ينطر:إللف الخاص بدالمجتمخ ادنر جف التوحيدع1*. 5ه إقةام. 

نفد - ينظر بحث «المجتمع الديني والحداثؤة للكتور محمد جواد لاريجاني: مجلة التوحيب, 
9 


5 ' 
متيو شيفيق» ص؛ !1 . 


يي عع ميرو جيعدلا يي و اللو ا 
٠‏ 


قال أبو بكرالوراق : : للقلب ستة أحوال . حياة؛ وموت”" / 
وصحة) وسيفقم)؛ وبفظة ونوم. ١‏ | 
فحياته الهدى؛ وموته الضلالة؛ هه الضصفاء . !: 


' 5 


,7 وعلته الصلاقة وواتطتة لكر ودومة الا 0 0 


له تسر ري يسم ل ب عا يموي م يبل عمسم ستاروسم م سبع سيييه بتستايسيم جد صبيييه سن سي صده سي ا ليسي ١‏ يل ل سد وين ييه يسيس سسلية رورات لصوي 


رسالة هن داغستان 


«مهداة إلى أولئك الفتيان الشجعان الآتين 
من كل مكان إلى أرض «داغستان, ليقيموا 
فيها معاهد العلم والعرفان ويعلوا مثارات ‏ - 


الهدى واللإيمان,» 


يلم : أديب إيراهيم الدياغ 


تركيا 


)0( 
لى أصغيتم بآذان أرواحكم في سجو 


الليالى بي قفي هدوات الأسحانء لسصمعتم : 


هتاف أربعين صحابيا يرقدون فوق روابي 
هذه المدينة (دريند) وهم ينادونكم قائلين: . 
انتظرناكم طويلا.. ساألنا عنكم الغادين 
والرائحين من ملائكة السماء: أين فتيان 
الانمان ين حت نقد سياه لتر 
البكم امكاناء. والحون الشباكر ونا - 
وها انم النوو هتاء: فاارواعنا أن تسعد 


والوجدان. 


0 


لا نقول لكم أحرقوا كل شيء يفريكم | 


| وسبعين عاما؟ وكيف لنا أن نبذ. بذرة 


بالعودة من حيث أتيتم كما فعل طارق بن 


كله وأشعلوا النار في أرواحكم؛ ثم 


5 


الأرشى قل كناذزوه] + إذا عادرقوما ب 
إلا لتعودوا إليها لأنها صارت جزءاً من 
وجودكم وقطعة عزيزة من كيانكم. 

0 
تتسساطون ما هذه النار التي آنستم 
ويجودها في هذا المكان من يعيد, والتي 


0 الأحدي الأملزهه - 


0 95 1 
6 لضوق 


جذبتكم للمجيء إلى هنا 
٠‏ وتحن تقول لكم: إنها قيس 
؛: هن نور عظيم كنا قسد 
؛ حملناه فى أقئدتنا إلى هذه 
٠‏ الأرضء ولكنها اليوم ذبالة 

مرتعشة وجلة توشك على 
' الانطفاء إلى الأيد, وإثنا 
لتنا شدكم -يا أبتاغا 
0 البررة - ألا تدعوا هذه 
الذبالة تخفت وتنطقيء, 
* انفخوا فيها من أرواحكم.. 


3 زمه . شِِ 

3 القموها قلويكم وأطعموها 
8 5 0 00 
جديد وتنير لهذا الشسعب 
© مصابيح الهدى والإيمان. 


5( 
جثتم إلى هنا مدفوعين بقوة قدرية لا 
تقاوم.. فآنتم مبعوثى القدر وسفراؤه إلى 
قلذة لتاقن لقو حشوم يوانة سيا 
ااكبرى روكسجم الطريق مراف الانمان 
من بعدكمء ولعل حدس أستاذكم النورسي 
مركن امنا علي مسو ا لاحر 
جديد يوشك أن يصدق.. فأنتم هنا هذا 
الصوت العظيم الذي سيتردد صداه قرييأ 
في عمق أعماق آسيا.. فاهتقوا ولا تنوا 


' عن الهتاف ورجوا الأرض بهتافكم: وهزوا 
ولوحشتنا أن تأنسء ولفريتنا أن تتاأسى ١‏ 
بكم في هذا القفر الموحش المجدب من | 
صحاب الإيمان, والممحل من أشقاء الروح / 


الآيواب الموصدة في وجوهكمء فمن أدام 
ا 

تقولوا: ما نحن؟ ومن نحن؟ وأنْى لنا أن 
واه وهجها فوق هذه 


١‏ الأرقن؟ وأتى لنا أن. تعمد أرظبا خرزارا 


قلت فيا جاو الود :و القدروي فس 
الايمان فى أرمن قاحلة جرداء؟ ويماذا 
نشق الأرض ولا رفش ولا محراث؟ ونحن 


نقول لكم: إن عرّ المحراث فلتكن أظافركم 


الرفش فلتكن أسنانكم هي الرقش الذي 


!| به تحفرون, ولأن صوت الحياة القرآنية 


تصفي إليها حبات التراب وجلاميد 


أاجلد التلسع - الغصد الثالث والثلاكوي 1ف - 5..؟ م 


والسماء. وكل الكائنات ستاتيكم طائعة 
منقادة.. هاهى فرصتكم - يا آيثاعنا - 
كي تعلّموا البشرية كيف يمكن للإيمان 
والإخلاص أن يأتي بالمعجزات, وتعلّموا 
العالم أن وجودكم هنا هى الدليل الأقوى 
على عالمية الإسلام وعمومية القرآن. 

)1) 
لا تستمعوا إلى أولئك المثبطين والمعوقين 
الثرثارين» وهم يتخافتون متهامسين: أي 
خيال ضبابي يتشبث به هؤلاء.. وأي حلم 
وردي يغرقون أنفسهم فيه.. وأية مال 
بعيدة المثال يركضون وراعها؟ 
ونحن تقول لكم - يا أبناعنا - ليس الخيال 
هوما نخناقه عليكم, وإنما نخاف عليكم . 
افتقاركم إلى الخيال.. فما أكثر ما بعثه ' 
الخيال من الهمم”. وحفز من الأذهان, وذل 
وأشار إلى خبفايا من الحقائق ما ال ' 
لتقل نمي كينا الحةه وخدوينا هذا بل 
وجودكم أ 0 كان حلما من الأحلام: وشو 
اليوم حقيقة من الحقائق ماف كيال 
اليوم يكاد يكون حقيقة غدا.. والأمة الني 
يعقم خيالها يعقم ذهنها ويتبلد وجدانها. 

0 
أحبوا «داغستان» بكل حبة من قلويكم.. 
وليكن همكم بها فوق كل هم.. ومحبتها 
فوق كل مهية:. فاذا أحيتعدهما سيل 
عليكم ما تلقونه في سبيلها من متاعب 
ومشقات. وسهلت عليكم التضحيات. 
يقال إن التليل إن تمسق ووذة واراك أت 
يغنيها حبه غرز شوكتها في صدره وبشرع 
يغني لها أشجى ألحانه وأعذبها.. وأنتم 
كذلك - يا أبنانا الأعزاء - دعوا بلايل 
الايمان في صدوركم تغنى «دأاغسسان» 
أعذب الألحان رغم ما يوخز صدوركم من 
أشواكها.. فهي وردتكم ووردة أسيا 
الوسطى التي يهون كل شيء من أجل أن 
تسمع عنكم وتصغي لكم وهي ماسة القفقاس 
المتلاائة في تاج جمالها؛ لكنها تتأبَى عمن 
يرومها إلا المحبين الذين يشفع لهم عندها 
إخلاصهم في حبها وهداياهم إليهاء وهل من 
هدية هي أثمن من الإيمان الذي تقدمونه إليها 


ثم وم 


وتحبونها به..؟ 


بأ 10 الفانوس هب لي ثانية 
أنا فين دن صا الإله فؤاده 
في كل أشق تتشي محطبورة 


وتطير من حلم قريب شاردر 


7 شنا حك أتخ ذه ندابياً 
(لا ريح زمري قد يخغفف لوعمتي 
طِنْ بي إلى دنيا تُطَوِيٌ مبهيتي 
قفسك ا العشق الجسديد مجسادفي 
طربي إلى شيا السلام أرى بها 
وعسكسيارة غسزت الظلام فسأشسرقت 
وأراهم عالت لين بهديهم 
وأرى لومض مه مد إشسرا 

في (القال) و(اليابان) في (أشتر ليم 
لاشرمها نار على مس ةف عفٍ 
وله فكابيل إذا كسممالك مسح سيقت 
ومدافع الع سمي الصليب وييقفة 
وأتتائل ثهدي الظلوم أزاهراً 
يعسي ون تساك ومع متماسع 
دا ماربا ارقا 1107-7 واس قذي 
وأعش بمئاهية لسر مبكلدا 
كناك 1 الغواشم أهلكوا 


ولوجر النديه وحسيت بحست الفستذئ 
اساي ارا ساف 


5 هل أعسيش فانتشي بسسسعادة 


أم أنني أقلصضي تور تؤرِقُنِي يدي 
5 فتسعيناددا | أبسط جناحك أوقفدم 


أنا لي من الايمان أعظم ممسارد 


المشرب 


أفهبي| اليك بقصستي وتسجونية 
من تسمة ة#رفافة تع ةنا فده 
وتهسسيم في ديا الأماني ال النائية 
لم تقفشصف تقصف الأنواء فيه 
والقسئة أدمى خَافقي وجَنَاجيَة 
وأشسيضعت إل حتسق الدجى أحلام يه 
فام دده نقذ من فببران الهاوية 
حسيث ؛ العوالم رائقسات زاهيية 


قومهي اعساديا دولة ميتترافيييه 
منهسا نواد غافيات ستيه 
مسج يكين برو متساميه 
في كل قامبيَةٍ نَأَت أودائنيهة 
وأرى نيويورك 111 مشي ات قي 
روح لكل مَكَابِرٍ أرعاامخعصسيييسيةة 
للغفام بين وأُخْسسر مكياليه 
وتُرِيق من قنتسوسي نيا قانيية 
0 وتسلُبني الس ذا وفضبيائية 
وويج و زهادر ويس معسة 7 
عبا عد قيدييا أجسدد خالية 
وأرد فاك هينما عوالم آتيه 
بالعقاص قات ت الذا ريات نمُائية 
وكجاتب امتسييياذ ندل هازية 
في ظل أعسلام الهمدى الكت شافسة 
نحوالَصَبْة ؛والساعي السامية 

سحيو مب رورم ة ربَانية 
عُدنا الوضي :منسشان: و بنالصية 
ا صرح المويمقات الفاشيسه 
راون و 


تأليف الدكتور: وليد قبصاب 
دارالقلم للنشر والتوزيع - دبي 
طا - ذاه /كحقام 

عرض: محمد عبد القادر الشواف 


قليلة تلك الكتب والدراسات التى ناقشت موضوع الحداثة 
بموضوعية تنطلق من ثوابت الأمة ملتزمة برؤية فكرية وفنية 
منصفة؛ فقد آن الأوان لأن تتضح الصورة الحقيقية للحداثة, 
وتسقط الأقنعة عن الذين يكيدون للإسلام مستلونين بألوان 
زاهية خادعة. 
يقع هذا الكتاب في تمهيد وخمسة فصولء يقدم المؤلف من خلاله 
موقفا فكريا من الحداثة المعأاصرة: وهو موقف مستمد من 
خصوصية الأمة التي ننتمي إليها. 
في التمهيد نقض المؤلف أوهام الحداثة وصحع المفهوم المقصود 
منهاء وكشف أنها رمز لاعتقاد إيديولوجي جديد ونزعة فنية 
تدميرية تثور على الثوابت والأعرافء وترفع راية فكر علماني 
خطدر رده الهداكة | لهذا عون عرزن الثراف و الماهيرة مكتدن 
بعد ضبطهما بضوايط الفكر الأصيل. 
واستعرض في الفصل الأول رحلة تحديث الشعر العربي من 
خلال محاولة إخضاعه للمدارس الأدبية الغربية ليكون كالأقطة 
الهجين لا يدرى له أهلون ولا قبيلة ولا وطن. كما أتى المؤلف على 
دكن العوامل المبنا فك 8 على اكموان أنجاءالسزاكة الغرين: 
وكوسين الؤلت: ف الفطيل| لقافي' الهد ف القويية: عون سكديا 
وبين حقيقتها تمهيداً للفصل الثالث الذي هى جوهر الكتاب: إذ 
غرفن حفنقة الكذاثة العويمة .مة خشاك أقوال كدر ا هذه الذدعة 
ومنظريها على مبداً «من فمك أدينك». 
ومن أبرز ملامح هذه الحداثة أنها : عقيدة فكرية وليست مذهيباً 
أدبياً أو اتجاهاً فنياً فقط, وهي تسعى إلى تدمير كل قديم, 


وتدعو إلى القطيعة مع الماضي المعربي الإسلامي وإحتقاره؛ كما 
أنها علمانية وتنكر للدين. 

وفي الفصل الرابع وقف عند بعض قضايا الحداثة التي تحتاج 
الى ون تكسن كقهيية المساكة واالسؤيتو الخرانة وسكي 
الشعو العداف ىن الكهد نيوا لدي نوها 

وختم المؤلف بطائفة من شهادات بعض الأدباء والنقاد حول 
الوا 10 وخوض على لاود سيان بكاخه عن عون مز 
رموزها الذين تملأ كتاباتهم أعمدة الصحف والمجلات 
التجينورة, وتحصدرون اللجالسس واللؤتمرا ذا وتررع عليدهم 
الجوائز إمعانا في تضليل الشبابء والتلبيس على جمهور 
القراء ومن هؤلاء: نزار القباني,» ومحمود درويشء وبلند 
الحيدريء: وأحمد عبد المعطي حجازيء وأمل دنقل» وجبرا 
إبراهيم جبراء وزكريا تامرء وعلي كنعان: وأحمد مطر,ء 
ونوري الجراح وغيرهم. 

ومن النقاد : حسين مروة: وعيد القادر القط,» ومحمد عايد 
الجابري؛ ومحمود أمين العالم» والطاهر وطار؛ وآخرون. 

وأشار المؤلف إلى بعض المسارات التي اختلطت بالحداثة مع 
أنيا اذاف أصمال عحدية حكن لكتي: احمطاوي حتفيو م كمد 
لواء الحداثة التي غطت عليها وجرفتها بتيارها. 

ووعد المؤلف بأن يقوم بدراسة مستقلة يميّز فيها الطيب من 
الخبيث؛ ويبرن معالم الحداثة الحقيقية التي لا تتنكر للماضي 
وا كيه الحا كدو دوقوك اكتنا قر حاكن فلن اتير 
العربي المعاصر. 00 ١‏ 
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الإسلاميةوالمذاهبالأديية 


تأليف الدكتور: نجيب الكيلاتي 
ط١-لا٠1‏ اه / 1941م. مؤسسة الرسائة-بيروت 


عرض الدكتورالسيد مرسي أبوذكري 


يتألف الكتاب من مقدمة بدأها المؤلف بأن المؤلفات الإسلامية قبله, خات من تحديد " 
الفن الإسلامي خاصة, والأدب الإسلامي عامة: في ظل العقيدة الدينية سوى ما أضافه ' 


المرحوم سيد قطب في كنابه «النقد الأدبي» من محاولة تعريف الدب - أو الفن - 
الإسلامي, وما أسماه التصور الإسلامي للكون والإنسان والطبيعة. 

لكنه منذ أتم دراسته عن الشساعر محمد إقبال 1501م أول أديب مسلم في العصر 
الحديث حاول تحديد الخطوط العريضية لمفهوم الفن والأدب, 

أما القضايا التي تناولها الكيلاني في كتابه فهي: 

الدين والفن: 

في حديثه عن هذه القضية, ذكر الكيلاني أن الدين - مقره ضمير 

الإنسان وذفلة- عقيدة لا ياف مع واقع الحياة والنائن كفت , 
0100000 
أما الفن فهو تعبير عن النفس والحياة في شكل «قني» سواء أكان | 
قصة أو قصيدة أو غير ذلك. وقارن بين الفن والدين: فبين أن 
مادتهما الحياة والنفس الإنسانية. وإذا كانت غاية لفن الإمتا ع[ 
والإفادة» فان غاية الدين إسعاد البشرء واستدل على ذلك بكثير من 


الصور والمشاهد التي تنبض بها آيات القرآن الكريم. ' 

حيث ينتهي إلى أنهما يلتقيان في الغاية؛ ويحملان على الصدق؛ من 
أجل إقامة عالم أفضل. 

لاخصام بين القن والدين: 

تحدث الكيلاني عن دعوى الخصام بين الفن والدين؛ نتيجة إتهام لفن 
بالتحلل والإباحية, وأتهام الدين بالجمود وتقديس القديم. ْ 


وفي ظل الصصراع بين الفن والدينء نشبا لون جديد من الأنب وخلل . 


حديثه عن هذه القضية ؛ وضح أن الفكر الإسلامي رغم أنه غذى بروافده تدارات الفكر الأوروبي, ' 


فإن فنون الأنب - عدا الشعر والخطابة والنثر والفن - لم تتنوم فيه كما في الغربء إذ خلا من 
المسرحيات على غرار الأدب اليوذاني» ولم تنضج فيه الملاحم أو فن القصة. 
وخلص الكيلاني إلى أن الخصام مفتعل بين الفن والدين وطالب بضرورة الريط بين الفن . 
والدين من أجل الحفاظ على القيم الروجية والمثل الرفيعة. 
بين الحرية والالتزام: 
ثم وضح الكيلاني أن المسلم محخاسب على مأ يصدر عنه من قول أو فعل؛ وفق حسن نيته 
وشرف قصده ونبل وبسيلته. ومن ثم كان الأديب المسلم ملتزما بمنهج شامل في الحياة, 
يتسم بسمات إنسانية» تتسع لبني البشر أجمعين. 
أدب ب الاستمتاع: 

ويرى الكيلاني بأثه لا مانع أن يكتب الأنباء اللون الفكه والسلي من الاذب. بشرط العفّة 
في القول, ؛ وعدم الإفحاش فيه وبهذه النظرة يقترب من مستوى الفهم الإسلامي الأدب» 
ويدخل في حيز يليق به في عالم الفنون والآداب. ظ 
وعلى هذا لا يقر زعم أصحاب نظرية «الفن للغن» الذين يرفضون أخلاقية الفن, ويكتفون 
بأن يكون نتاجهم فنا فحسب. ظ 


. وخلص إلى أن الأديب المسلم يؤمن بقضية السلام العالمي « وأدخلوا ذ 
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الالتزام في الأدب العالمي: 
وخلص الكيلاني إلى أن الالتزام في الأدب يرتبط ياتج اه منهجي إسلامي: لأن الالتزام - 
كقضية - حقيقته مقررة في مجال الفن والأدب. بفضل سيادة العقيدة الإسلامية, وتجاوزها 
روابط الدم والوطن والجنس. وإنتهى إلى أن قوام حياة المسلم المثل التي أقرها الله في كتابه. 
وبعا إليها الرسول عليه الصلاة السلام في أحاديثه وأكدها الصحابة والتابعون في تصرفاتهم. 
وأن التزاهنا لم تصنعه ظروف محلية أو مذاهب اقتصادية مكيوتة. 

الإسلام والأدب: 


وأكد أن الأدب المتشوف يخرج عن دائرة الفن, و أن الإسلام لا يحارب الحب ولا يقتل 


غريزة الجنس, وإنما ينظمها ويتسامى بها . 

في السام كثافة» ثم 

فرق بين «الاختيار الوجودي» الذي يستجيب الإفنسان فيه لطوايا ا الخاصة, 
و«الاختيار الإسلامي» الذي لا سيطرة فيه لنزوات النفس وانفعالاتها. 

مشكة اللغة: ‏ ' 


في هذه القضية تناول الكيلاني مشكلة اللغة العربية بين الفصحى والعامية مؤكدا أن 
الفصحى أجدر بأ 


سود دون غيرهاء ثم أشار إلى أن التغبيرات التي ألمت بالأشكال الفنية, 
كالقصة أو المسرحية أو القصيدة وغيرهاء منذ عهد الإغريق حتى اليوم, 
اتسمت بسمات جديدة غيرت ملامحها وعلى الأديب المسلم أن يختار 
الشكل الذي يروقه. 

مع الأدب ب الإسلامي القدسم: 

يقساط الكيلاني: إلى أي مدى اتفقت مضامين الأدب العربي القديم 
مع امقاهيم الإسلامية؟ وأجاب بأن مجالات الأدب الإسلامي, 
نشطت في فترات معينة» وركدت في فترات أخرى؛ مما جعل 
المسافة بين القيم الإسلامية والتعبير الأدبي تنسع وتضيق. 

لكل قلل القرآ أن الكريم الخموذج الفريد الذي يستلهمه الثقاد 
والقنانون, وكانت أحداث التاريخ معينا لا ينضب للفن العربي, وكانت 
نضائل الشجاعة والصبرء والعدالة والصدقء والكرم والوفاء - وهي 
نابعة من العقيدة السمحة - نقما شيقا في أشعارهم وآثارهم الفنية. 
مع الأدب الإسلامى الحديث: 

في هذه القضية أشار الكيلاني إلى إحصائية شاملة لأدبنا الإسلامي 
الحديث ورثى أن محمد إقبال أول أديب مسلم في العصر الحديث. ومثل بنتاج أحمد شوقي في 
المناسبات الإسلامية, وحافظ إبراهيم في مجال الدعوة الإسلامية. ثم محاولة أحمد محرم في 
تقديم ملحمة إسلامية؛ فمقالات مصطفى صادق الرافعي التي تا بحي القلم», 
وضمن توفيق الحكيم مسرحيته «محمد» الصور الحية المتحركة في حياة محمد - عليه السلام 
- وتَاثر في مسرحيته السلطان الجائر» بالقيم الاسلامية: فجاءت مثالا رائعا لما نسميه الأدب 
الإسلامي وصور علي أحمد باكثير في قصصته«و! إسلاماه» ما تعرض له الإسلام من غزو 
صليبي ونتري, واعتبرها من نماذج الأنب الإسلامي. 

أهم المذاهب الأدبية في الأدب الخرسي: 

عرض الكيلاني أهم المذاهب الأدبية في ي العالم الغربي في إيجاز شديد» ويدأ بالكلاسيكية 
اكية, فالطبيعية: وفالفن للفن؛ فالرمزية: ثم 
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فالرومافسية ثم الواقعية فالواقعية الاشتر 
الوجودية والسريالية والفرويدية. 
واستهدف المؤلف من عرض هذه المذاهبء أن يقسح المجال ارام والمقارنة. 
الفصل الأخدر: 
وضسمنه الكيلاني نماذج تطبيقية من الأدب الإسلامي المعاصصر من الشعر والقصة 
القصيرة والسرحية:. 


الأحدي لأساف 0 


كانت فرحه, ششيق, مقطوعة ا لذراع, لم 
تطل, فهذا الصباح كم ترقب مجيته. وكم كان 
يود أن يكون جميلا ولكنه جاء- ويا للأسف - 
وشمسه غانبة خلف أسراب من الفيوم التي 
تزاحمت في الأفق البعيد. 
وبحنين ولوعة صم «شعيق العددين اللدين 
ابتاعهمامن الجريدةإلى صدردوفي قلبه 
حسرة, والطريق أمامه طويل.. طويل.. لا يعرف 
أين ينتهي, بل لعله لم ببصربدايته بعد!. 


إلى أن يذهب؟ أيذهب إلى دار الجريدة؟ 
ولواتفمة انا قير لسمعا نه الناقتير 
الكبير الدكتور محرر الملحق الذي أتحفه 
بالأمدن القرنت بكلدبة المسول«وقال له 
انك واهعورين اتيفل كسشان القصة 
القصيرة الآن؟!. 

قال لنفسه: فلتسكت, وليقدر الله ما شاء 
فسادة الدكتون مقك لاعن وازينا حاءك 
عفواً وسيتداركها في قابل الأيام: ولا 
تكسب عداوة أحد وأنت فى أول الطريق!. 
التقى «شفيق» بمثله الأعلى (سيادة 
الدكتوية لتاقو داثياء القاحن انان : 
في مكتبه بالجريدة: ويعد أن أخيره 
شفيق بتعليق الملحق: ونشره لروايات 
وإبداعات متميزة لجيل الرواد بلع ريقه. 
وأخبر الدكتور أنه يكتب القسصة 
القصيرة: وأن له فيها بعض التجارب؛ ثم 
تشجع وقال: وقد أحضرت لك قصة 
تتحدث عن تجربة غريبة.. تجرية لقاء 
حبيبين بعد افتراق طال عشرين عاماً. 
كان «شفيق» يتحدث بصدقء فهى لا 
يعرف النفاقء ولابد أن حرارة كلماته 
وصلت إلى شغاف قلب الكاتب الكبير 
(المحرر الأدبى للجريدة:؛ والأستساذ 
بالجامعة؛ والقاص أحياناً) فطلب كوب 
شاي لشفيق؛: وطلب منه أن يقرا قصته. 
وقراً «شفيق» القصة وهو يرجى أن تكون 
مولوده الأول على صفحات الجريدة. 
ابتسم الناقد الكبير وهو يقول لشفيق: 

- بداية رائعة فيها صدق في المعالجة, 


وممتازة حقاء لايد أن تنشر فى العدد 
الأسيوعي المقبل يوم الثلاثاء. فتشجيع 
الموهويين من أمثالك مهمتنا واكتشاف 
أديب متميز لا يقل عن اكتشاف يئر 
بترول!. 

وبلع الناقد الكبير ريقه؛. وهى يقول في 
مودة حقداندة: 

- بداية رائعة يا شفيق! 

- انها ليست يداية 5 أستازذى؛ فأنا 
أعالج كتابة القصة منذ وقت طويلء ولكن 
الظروف حجبت إنتاجي عن النشر! لعل 
أهمها يعدى عن العاصمة!. 

وآخير الأستاذ أنه كان يفوز بالجائزة 
الأولى لمسابقة القصة القصيرة على 
في كلية الهندسة, ولكنه لم يحاول أن يتصل 
- من قبل - بأية صحيفة أو مجلة أدبية. 
فيها عن كتب الأستاذ التى قرأها شفيق 
من قبلء وناقش قضاياها مع مؤلفها, 
مفهومه عن الفن للقن» وكان شفيق يرى 
أن الفثان الحقيقى لابد أن يكون ملتزما. 
خرج شفيق مسروراء فخدا تنشر القصة 
في عدد الجريدة الأسبوعي الذي يوزع 
غثات الآلاف» ويكون امة مكفويا بالبقط 
الأسود الكيير تحت «قصة العدد»: اللقاء 
الأخير: شفيق مصباءع! يالها من فرحة,: 
ويالها من شهرة كبيرة تهبط عليك يا 
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شفيق فجأة وأنت فى السايعة والثلاثين!. 
أنن كنت يا حظى الماقن الذي القيقتي 
الزقازيق؟ فلتبتسم في وجهي مرة 
واحدة: ثم لتظل ياسماً إلى الأيدء فعندما 
تنشر القصة الأولى فى أكبر جريدة 
ستحت الكثات الكارة و متخصم ديه 
المحافل الأدبية فى القاهرة العجوز - 
التي يحسن كتابها الدعاية ولا يحسذون 
الإبداع! - لأسابيع طويلة: فالناقد الكبير 
أعجب بها! هل سمعته وهى يقول إنها 
ممتازة. وستنشر فى العدد التالى؟ 
مخيكي النعناف هديا بالطيةة وستابل 
القمة, وذلك الناقد الثرثار الذي يتكلم في 
الصحف كثيرا عن موت القصة القصيرة 
سيتراجع عن دعواه لأن قصتي ستخرج 
لسانها له قائلة: القصة القصيرة لم تمت 
يا أستاذ!ء فيعيد كاتبا شهادة ميلاد 
لهذا الفن المراوغ على يدي. ستحتل 
صورتي مكانها - الذي ينبغي أن تكون 
فيه - في الصفحات الأدبية, وسوف 
يستدعيني رئيس التحرير طالباً مني 
قصصي الأخرى, وستمنحني الجريدة 
مكافأة لا تقل عن عشرين جنيها أي أكبر 
من نصف مرتبي الذي آخذه عن شهر 
كامليسن الخطط والرسي والاعساهات 
والصراخ والفكاهات الماسخة من رئيس 
مجلس المدينة. وحل الكلمات المتقاطعة. 

ريما تعجب قصتي أحد المخرجين 
فيحولها إلى مسلسل في هذا الساحر 
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الجديد (التليفزيون), يشاهده الملايين أو 
ربما تتحول إلى (فيلم) يعطوني آلاف | 
الكتمونات اننا لمت رودت عقي 
الستاريق والعوا و يلةزع بالقضة ففيها  -‏ 
لاملا ظ 
على أي حال لا مجال للعودة إلى منطقة | 
الظل التي عشت فيها سبعة وثلاثين ا 
عاماً: ولن يسخر مني زملاثي المهندسون ا 
في مجلس المدينة حين أقول لهم: إني 
كاتب القصة. وسيقبلون نقدي الذي 
أمحهضه إياه - لوجه الله - عن 
مسلسلات التليفزيون التافهة! ولن ' 
يسخروا من مقدرتي النقدية حين أقول 
لهم: يجب على كتاب المسلسلات عدم 
المبالفة في الأحداث. والتزام الواقعية في 
وندم الانيحام: 

لا أيها الزملاء؛ إن قصصبي ليست على 
مستوى النشر فحسبء ولكنها ممتازة 
فكزا قال لى الككوى حور سقف 
الأدي فى أككن السراكن سسحتيية 
وانتشارا. 

وعاد شفيقء وهو يمني نفسه يأحلى 
الأمنيات. ويقول لزوجته التي تهوى ‏ 
الفتكيين: ماقي لكان د 
مشهورين يعتمدون على صفحات 
الأحداث فى الصحفء, ليكتبوا 
قصصهم الفاجعة في تلك المجلة 
النسائية العجوز التي تكاد تحفظ ١‏ 
ما ينشر فيها من قصص. ولا 
تلتفت لأقاصيصه التى تملا ثلاثة 
كماك ل مم1 

1 ستقرئين قسصتي: ومع 
نشسرها ينتهي اتهامك لي بعدم القدرة 
على كتابة القصة التاجحة. 

وقال في نفسه: فلينته هذا اليوم الذي 
أضع فيه حدا لعزلتي؛ وليجئ الغد, ومع 
محينات بل حي ولط الراحي 
وشهرتي إلى الأيد!. 

نام ليلة جميلة مليئة بالأحلام: قام قبل 
الفجرء ريما لأول مرة يصلي الفجر 


جماعة؛ ويشعر بنشوة غريبة لم يآلفها 
من قسبل!؛ وكان عليه أن يتجه «لعم 
مصطفى» الذي يبيع الصحف أصام 
محطة القطار. لم يجد أحدا غير بعض 
الجنود الذين تبدو على محياهم اللهفة 
والانتظار؛ لعلهم في انتظار مسيسارات 
الأجرة للتوجه إلى القاهرة. 

كان عليه أن ينتظر بضع دقائق ثقيلة 
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سس لم بس شدخ ع صو لل ووو به مسري سي يدود اب بوبه بعد 
بويت ياس تاي ساح حادق مستت وتات ود بات تسيد سر صلم اطي مط سيت لاما 


الخطى؛ قبل أن يصيبه اليأس من مجيء 
«عم مصطفى» عليه إذن أن يتجه لبائّع 
صحف نشسيط؛ ليشتري عددين من 
الجريدة التي ستحمل ابنته الأولى إلى 
القراء. 2 

ابتاغ عددين. فتح الصفحة؛ وانقرجت 
'٠ 5‏ 


يا لشهرتك التى ستملاً الآفاق يا شفيق: 
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ها هى قصتك, ها هى قصتك ها هو 
عنوانها «اللقاء الأخير»: 2 وفجاأة.. 
وكائما صب عليه «طست ماء بارد فى 
رُمهرير طوية» لقد بحث عن الاسم فلم 
يجده؟ كيف حدث هذا؟.. قصتى بدون 
أسمى.. القد: لقيطة؟ ماذا سيقول 
لزوجته؟ ماذا سيقول لأصدقائه الذين 
أخبرهم بأن الجريدة ستنشر له قصة فى 
. يقرأ لهم القصة وآثر أن يقرؤوها هم 
صباح الثلاثاء؟. 

'!أيقول لهمإنهياقصته وهل 
سيصدقوتهة؟ هل يقول أنهم: انتظروا 


المدينة اليوم: يخذ إجازة 
عارض!ة! فل من الممكن أن 
يعتذر عن الاجتما ع الشهري 
أرؤساء الفتزاعات؟ ١‏ 
ها هو رئيس مجلس المدينة 
يرفض الاعتذار؛ ويتخلى 
عن صوته الودود: ويكاد 
يصرخ في الهاتف. 

- يا رجل؛ أمن أجل وعكة 
تعتذر عن حضور اجتماع 
رقنا فيه السيد الونس الحافغا؟ 

لا.. لن أذهب. ستلسع النكات أذني 
من جديد: فها هى الطبل الأجوفء لم 


موا 5 13 , 


ومسح دمعته مغلقا يأب شقته: الحمد 
للق تاوالت زوكمة كاتية وتزل 
الدرج يبحث عن معالم الطريق الذي 
للا نبدقى له بداية!. 


3 
م.الوشاك " 


مو قش الادس الإسلامى من الآداب الغربية 


بعلم : محمد علي وهبة 


زر 


لعله من آثار الانحسار الحضاري عن عالمنا الاإسلامي مند القرن العاشر الهجري وحتى بدايات القرن الثالث 
عشر الهجري أن الكثيرمن مظاهر ا لحضارة الغربية قد تسللت إلينا لتملأ جانباً من الحضاري في الساحات 
الإسلامية: فكانت أوريا قد ورثت عن الحضارة الاسلامية أروع ما أبدعته عقول علماء المسلمين من علوم 
طبيعية: وفلسمات وآداب ذات سماثت ارتقائية متعردة. 

وإن كانت الحضارة الغربية قد خطت بالعلوم الطبيعية -يصمة خاصة- خطوات واسعة قادت إلى الازدهار 
المادي العملاق الذي يشهده العالم اليوم وبالاعتماد -بصمة خاصة- على منهاج البحث العلمي المُث الذي 
ابتكره وطوره علماء المسلمين» مما أتتاح للحضارة الاسلامية فرصة القيادة المطلقة ممسيرة الحضارة الانسانية 
على مدى نحو ألف عام إلا أن الآداب ب بصمة خاصة لم تتواكب بالقدر الكافي مع الرفقي المادي لدى أهل الغرب» 
فقد أقحموا فيها الكثيرمن شطحات الطكر, والكثير أيضا من شطحات وانحرافات الوجدان» وذلك يسبب تبعية 
الآداب في جوانب كتيرة منها للأنساق البنائية الفلسطية والفكرية لدى فلاسضة وعلماء ومطكري العالم الغربي. 


مقدمات فلسفية: ولا شك أن التصورات الشاطحة الباطلة في نظرية داروين تتعارض 


فقد ظهر الكثير من علماء وفلاسفة الغرب؛ ممن أسهموا في إنتاج 
أمثال تلك الأنساق البنائية الفلسفية الشاطحة:؛ من هؤلاء مثلاً: 
(تشارلز داروين؛ ط1وغة10 وع[مقط)؛ 1445-18.5م), 
صاحب كتاب (أصل الأنواع. قعاء6م5 91 منعغ0) عط1). 
الذي يستعرض خلاله نظرية غريبة تتعارض مع الفكر الإنساني 
الفطري ومع العقائد الدينية: حك خاو هذه النظرية التى تعرف 
باسم نظرية التطورء أن كافة الكائتات الحية؛ ومن بينها الإنسان 
انحدرت من سلالات حيوانية بدائية 
وتطورتث على مر العصورء حستى بلغت 
شكلها الحالى. 
والشزين اق الأنى 1 القخور مين اتضماد 
هذه النظرية» يذهبون إلى أن الإنسان 
قدا وتطور على مدى ملايين السثين: 


4 


1ه 5.0.5 ما 


بشدة مع الكثير من آيات كتاب الله العظيم وسنة رسوله الكريم - 
صلى الله عليه وسلم- المطهرة؛ فقد صور لنا الله تعالى أصل 
الإنسان بأنها كانت نشأة إنسانية من البداية؛ ولم تكن شيئًا آخر 
سابقًا على النشأة الإنسانية والتكوين الإنسانى, كما كانت هذه 
النشأة الإنسانية حسنة قويمة؛ بل في أحسن تقويم؛ حيث سيزها 
الله تعالى بالعقل الراشد منذ البدء, كما في قوله تعالى: «إلقد 
خلقنا الإنسان في أحسن تقويم 
التين: .]١5‏ : 
وكما في قوله جل شأنه: إخلق 
الإنسان من صلصسال كالسفخسار 
[الرحمن: .]١5‏ 
والآيات الكريمة المرتيطة بهننةًا ”لعن : 
كثيرة في كتاب الله العزين, وكلها تقطع 
بأن الإنسان لم يخلق من سلالة أخرى 
أى من طبيعة أخرى أدنى من طبيعته 
الإنسانية. | 
0 الرسول الكريم [ في ذلك: 


الشططء كان من سنها تلك الءة لشطحة الفكرية المتمظة في نظرية 


(شردريك فيلهالم نيتشه, 0-1846-.15م: وخلاصة نظرية 
السويرمان أن الإنسان إذا كان قد نشأ من سلالة حيوانية بدائية, 
ثم تطور عبر ملايين السنين حتى بلغ 
تكوينه الخال حوققا لنظرية التطور 
لداروين-. فذلك يعنى إمكانية أن 
يتطور الإنسان إلى مستوى أكثر رقيًا 
من مستواه الحالي كإنسانء ليصير 
إنسانًا أعلى؛ ريما 5 بضع مثات أو 
بضع عشرات من السنين: حسيث 
التقدم العلمى المضطرد يساعد على 
التسريع بحدوث هذا التطور, وعلى ‏ 58/20898 
أساس أن العلم هو مصدر القوة اللازمة لهذا التطور. 


0 1 ماخ , 
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وتكاد أمثال هذه المذاهب الأدبية كلها تثفق في البحث عن شيء 


وصلتالعضصارة الفربيةبالعلوم 
الطبيعية إلى مرحلةالا زدهارامادي 
العملاق باعتمادها على منهج السحث 
العلمي الذي ورثته عن علماء المسلمين 


ا د اي 1 0 71 بي إلى اانا 1 0 ا 20 ل 9 
ال لطا تا اتسيف ةج ا ب 


5 
ع 
ظ 
م 
٠‏ 


المنبثق عن الفكر الفلسفي العبثيء الذي يرى في حياة الإنسان 
مجرد رحلة عيثية. لا هدف لها ولا معنى أو قيمة بعد أن أصبحت 
قيمة الآلة المادية تعلو فوق قيمة الإنسان(؟). 


واحد مشتركء يتناوله كل مذهب أدبي 
و ل اوزنة لهذا المي هر 
البحثٍ عن معنى للوجود الإنساني 
بعد أن فقد هذا الوجود-معتاة بغيات 
الإيمان بالله في الؤلسفات الفربها.. . 
وبالتالي في المذاهب الأدبية المنبثقة 
عنها(؟). 

ولكن من الظلم البين أن نصم كل 
الذافين الأدنية الغوبية: وكل الأفمال 
الإبداعية الأدبية للأدباء الغربيين بأنها انعكاس لنظريات فلسفية 


وأخطر ما فى هذه النظرية أنها كسابقتها قد أوجدت ما يمكن ؛ غربية شائهة؛ وإن كان ذلك هو الوضع الغالب لديهم: إلا أن هناك 


تسميته بأخلاق التطور (دكعقط)8 تإمقطه1801360) وذلك فى 
مواجهة أخلاق العبيد, التي يقصد بها أن يتحلل الإنسان من كافة 
أشكال العبودية: بما. فيها العبودية لله -عز وجل-. وتدعو النظريتان 
-يناءً على ذلك- إلى الصصراع الدائم بين الكائنات من أجل اليقاء, 
وتمجيد الأقوياء, واحتقار الضعفاءء. بل سحق الضعفاء لحساب بقاء 
الأقوياء(١).‏ 

وقد بدأ صدى هاتين النظريتين المنحرفتين يتجدد بشكل محموم في 
الغرب» خضصوصًا بعد ظهور العديد من العلوم وأفرع العلوم 


الجديدة في مجال (البيولوجيا الحيوية)» وبصفة خاصة بعد ظهور , 
| للكاتب الإيراندي (جون ميلينجتون سينج). 

| وتصور هذه المسرحية أما فقدت من قيل خمسة من أبنائها؛ ذهبوا 
١‏ جميمًا إلى البحر ولم يعودواء ولم ييق إلا ابنها السادس والأخير. 


علمي الهندسة الوراثية (وضلععع متومظ علأعمء0)), 
. والاستنساخ الحيوي (ييمتصه1)). 

وقد كان لمآ هذه النظريات الفلسفية المنحرفة في الغرب آثارها 
المناشرة وغير المباشترة على الأنب والمذاهب الأدبية الغربية فظهرت 
ملبئلة طول هق النوراف الأسوة في العدرب لوا كية الراقز 
الوحشي الشائه للحضارة الغربية, الذي مهدت له وأوجدته المذاهب 


الإفسان أينما ذهب ويتهدده بالفناءء, والمذهب الوجودي الثائر ضد 
تهميش الوجود الإنسانيء والمذهب العدمي الداعي للبحث عن 


المحسوس للإنسان قد أصبح غير ذي جدوى؛ ومذهب اللامعقول 


امحلت التاشع - العصد الثالث والثلاقون 7؟5١اه-‏ 5١..ا‏ مب 


ب كالسهم إلى حتفه. لا يصده 


الفلسفية الوضعية غير السوية لدى أهل الغرب. صيغت هذه ١‏ القدر هكذا أراد. 


الثورات في شكل مذاهب أدبية؛ يعبر كل منها عن مرحلة من ) وتفقسسد الأم ابنها السادس 
مراحل ضياع الإنسان الغربيء كا مذهب الرومانسي المعير عن | 
وف الإنسان وهرويه الدائم من الواقع إلى الحلم أو إلى الخيال ١‏ 
والوهم؛ والمذهب التعبيري المصور للحياة ككابوس مفزع, يطارد | 
| كلها عن آخرهاء ولم يعد لديها مأ 


مصير للإنسان في العالم العدمي غير المرئي, مادام الوجود | تفقده. عندئذ تلجأ إلى الله, الذي 


؟ الكخورهن الأفكان الفلسفية والكثون أيفا مق المذاهت الأربية 
: والأعمال الإبداعية من شعر وقصة ومسرحية لدى أهل الغرب يمكن 
0 د يرقى إلى مستوى رشد ونقاء وشفافسة الأدب الإسلامى في 
شائهة على الإطلاق: ومن يقول بغير ذاك يمكن أن يوصف ما يقوله 
' يأنه يفتقر إلى روح البحت العلمي الموضوعي. 

: وص الأعمال الأدبية الغربية المقيولة إسلامياء أو التى تلشقى مع 
: النهج الإسلامي: مثلآً ما سأقةه الأديب الشيخ محمد قطب في كتابه 


القيم (منهج الفن الإسلامي) عن مسرحية (الراكبون إلى البحر), 


وتصوره المسرحية ذاهيًا هو الآخر في رحلة إلى البحرء منطلقًا 
«# تتهوالمذاهب 
الأديية الغربية في 
البسيمت عن سعلى 
| للوجودالإنساني 
إاعهتمادهاعلى 
| الفلسفاتالإلعادية 


نشبىء» ولا يقنعه شىء بالعدول عن 
رأيه, فهى ينطئق كالقدر, ون 


والأخير. ويرغم الحزن الشديد 


سلمته وديعته كلها تلجأ إليه 


الأدىي الأملاف . 


2 ودامفتقاضيو 


5 


دبننا الإسلامي , و' نا لد سمس عللة الصمزاء 


ا م 


:7 والسلوا 3 
١ 5 (‏ 5 1 و ل.٠*‏ 
على المسادذ الفسسية ويعلق الشيخ محمد قطب 
وإجو يف 3 « هه ار ١ ١‏ 2 - : 
الخاقية والانسائنية :: على هذه المسرحية بقوله: , 
9 3 تحمل هذه المسشرحنة طايعا 


3-3 
لف 


يا شديد الوضوح: 


الذين يختلمون معنا 


--- 


عد» 
وين 
- ح_ 


0 
22026200000 || اللاجئة إلى مهرب الروح. 
عمددا وسيلة من وسالل :: تهرب إليه من جهيم الألم 


: 7 ٍ في عالم الإنسان: ولكنها 
لنهاهم والسعارق ؛ تلتقي مع المنهج الإسلامي 
فينج القسلم إلى لاله 


تعالىروفذا اللجيز الطهى وا كتهو لوت على انه الردمعة 
إليه والتأسي والصبرء والرضاء بقّْدر الله. كلها جوانب تلتقي 
مع مكيع :القن الاستد لام :وان اخنطف"الطردق يميد ذلك "في 
طريقة ة تناول الحياة( 5 ). 

والتطوال لذ مطوه تاتسيظ رطان :لاطي سن تانايد تك 
الأدب الإسلامي من الآداب الغربية؟ 
والتحارة بعلن هذل لفان ده 
تفرض نفسها في هذا المقام: 
الحقيقة الأولى: أن سلفنا الصالح حين أقاموا حضارتنا 
الإسلاسية الزاهرة منذ القرن الثاني الهجري» فإنهم أخذوا 
العقيل هن العليم عق ١‏ لمسفنا زات الكاهحوة لم اتذاك: 
مسا ره الحوها دنه والوضدية او عند ريسا لكتيع ل كدر 
التشيرميا نه اليناف ول الكذا بهن هذه الشهيا رات واليست 
أن الإسلام قد أغنانا بتشريعاته الإلهية السامية. 

أما الآداب فكانت وثنية لدى هذه الحضارات؛ تومن بتعدد 
الآلهة؛ لهذا فقد أهملها السلفء ولم يترجموا منها شينًاء 
وا عنها بما استلهموه عن. الموحيين الإلهيين الخالدين 
ان اد ابداعات إسلامية راقية. سواء في مجال 


0 


تقتضي التعرض لحقائق 3 ثلاث 


ُ 
21 


2 0 
0 ل ال م 3 فنتتال 
إلى البحث والتنقيلب 4 0 1 ار 

وموضوعيء ومن ياب التبعرف علا 
تنتجه هذه الشعوب من إبداعاتاقي» يج 


الصراع والصدام فيما بينها كما يدعى ويتحمس لذلك بعض 
مفكري الغرب المتطرفين فكريًا في الوقت الراهن. 

الحقيقة الثالثة: أن الآداب: أية آدابء سواء الغربية أو 
الشوفة منهاء فى فى حقيد ةا مون مز فظا هر /الحهمارة 
يكل شاء وكين تححودث من نوق فنا من الآداب الغريعة 
بوصقها أحد أعمدة الحضارة الغربية: فيجب أن تحدد موقفنا 
حقى الوقت زاتقدون المهنازة القنويية بشكل عام وهناك 
عه وساف أسيلة يمكن أن ترش نا ددن هود هذا 
الموقف المصيري المهم: 

أولاً- كتاب الله العظيم الذي يحثنا على التواصل والتعارف 
والتقفاعل مع الشعوب الأخرى من أجل خيرنا وخير الإنسانية؛ 
كما في قوله تعالى: «إيا أيها الناس إذا خلقناكم من ذكر 
وأنثى وجعلناكم شعوبيًا وقبائل لتعارفوا إن أكرمكم 
عند الله أتقاكم إن الله عليم خبير» [الحجرات: ؟١].‏ 
يغ التسارت يككق :ا لكواضيل:والكفاءلن التميو هن يخال 
التلاقح فيما بين معطيات الأفكار والسلوكيات الإنسانية: التي 
قد ينتج عنها توليد ما يفيد فكريًا أى سلوكيًا وفق منهاج 
الإسلام القويم. 

كانتاف ا لنيثة القتورة الطيوة: الع تحد غلى الل تالمكة 
أنى وجدت؛ حيث يقول الرسول الكريم ييه في ذلك: (الحكمة 
ضالة المؤمن» فحيث وجدها فهو أحق بها))؛ أخرجه 
الترمذي. 

تالكاد ما أكنة ب#سلفنا الفبالم وهم عفكده 10 
الإسلامية الزاهية؛ وهى القبول المقيد والمشروطرلمعطيات 
الحضارات الأخرىء فقبلوا الكثير من علوم وأفكار وفلسفات 
الإفريق بصفة خاصنةة ولكو يعن تطابيرها هما :كان عالقا يها 
من عقائد وثنية؛ وأساطير خرافية: وبعد أن قاموا بصبغها 
بصيغة الإسلام الخالصة: بإصبغة الله ومن ن أحسن م 
الله صبغة ونحن له عابدون» [البقرة: ا 


الهوامش:. 

1- الهندسةالوراثية والأخلاق: ناهدة البقصسسيء. دولة الكويت؛ عالم المعرفة؛ المجلس 
الوطني للثقافة والفنون والآداب. ع )١7+4(‏ ذو الحسجة 1117١اه؛‏ يوئيوء 19917ام, 
بتصرف ‏ 

؟- المذاهب الأدبية؛ د/ نبيل راغب؛: س المكتبة الثقافطية؛ الهيئة المصرية العامة 
للكتاب؛ ع (41؟), 1511م بتصرف. 

؟- المذاهب الأدبية عند العرب والغرييين: عالم المعرفة؛ د/ شكري محمد عياد 
دولة الكويت؛ المجلس الوطني والفنون والآداب؛ ع ,)١79(‏ ربيع الأول 4١41اه‏ 
سبتمبر 1557م يتتصرف. 

متهن القن الا لدين مسف كيه داق الشروق؟ يمروة: الشتاهرة الطليعة 
السادسة ”"٠:1اه‏ - لام 

4- من جوانب الحضارة الإسلامية؛ د/ إبراهيم سليمان عيسى: قضايا إسلامية:؛ ع 
(19) المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية, 111١اه‏ - ا99ام: بتصرف, 


الشعرنبض شعوري والقسصيد أنا 
كمأبحرالمشق في روحي وفي خلدي 
تنتابني لوعة أهمي على وتري 
تهزني فرحة تج تسح أوردتي 
يقهقهالكون نشواناً؛ تصاف حني 
قصيدتي أنت يوم النأي قاتلتي 
مابين نومي وصحوي تنطفي حفب 
يالوحةأنت تيا قلبي .تفوحندى 
أبيتأنسجآهاتي.. أضغفغرها 
أبيت أنحت وجه البدرمبتسماً 
مسيعادي الفجروالاشراق من ألقي 
ف فصيدتي وردة في تفرع اشقة 
2 ا ا اكتيها 
يشةألوانها مزجت 
أموسق الشعراروي بعض قافيتي 
الشعر والشكر وج ها عملة كسدت 
كسلا. .سيبقى لهافي ماي أفق 


قفصيادتي رب 


سيج 


علي بن يحيى البهكلي 
السعودية 


والحرف بعض دمي أسقي به شسجنا 
وهائج الشوق في الأعمساق ماسكنا 
تنداح أغنية حيسرى.. تذوب مثى 
تغوص:؛ تبحس نحكي الموج والسغفنا 
جدول الأنس.. ألقى الظل والشئتا 
وأنت بالوصل قد أحيسيستني زمتا 
وبين شفجوي وشتدوي أبتني مدنا 
والشعرفيك بنان بمسح الحزنا 
جثائلات” تتحققطي تحصطرق الوستا 
أنيث استحسيية من مسب ةلقم سنا 
والصبيح أصسغى ا أشسدوبه ورنا 
قصيدتي ترفض التأطير والرستا 
يالائمي أسكب الأنف اس وهي أثا 
من ا بتسهسساج ل ا 0 


في ولد الفكريالايقاع مسقترإنا 


وا غتالرونقها يوم المخاض خنا 
يتسساب يفسسل وجه الحرف متإنا 


الفسعسوئيس محيحاب الوم ا شرا الشع روعي ياب أطفأً الزمثا 
أعيش في الواقع الأقسى فيس حقتني فأستحيل رمادا يثثني وهنا 
أسيريخنقني ليل.. يحاصرني .ألجتوفيختقني هم دنا ودتا 
1 بيت قصيدي.. تنتشي كلمو بمدباصته أرثو: يضيء ستا 


ماذا؟ تصحرت ت الأصداء؟ قافيتي 
شلعري أهازيج ورد أغنيات ندى 


ظ ألجلت الاسم > العكتة الثالئ والثلاثوى ١‏ القات ا 


,نيت يدون وجه الأفق ما وهنا 


وحن قم ري ةكم أطرد بست أذنا 


: ا ٠‏ ّْ 0 1 + اه 
شعري مشاه رهص ضور راي طللا : 595 وشيام نيسبيا فبنفتى ينشد الوطتا 


الأدي الكملاهى 


صياح اليوم جميل؛ أشعة الشمس تخترق 
زجاج التوافك وتلمّح أوجه التلاميكت تسيم 
الرييع عليل؛ والطيورتصد ح تسبيها لصالق 
الحب والتوى.. لولا سيجارة المدرس التي تخدق 


الصدورالصغيرة: السيجارة: تلك الملعونة نذير " 


شؤم!المدرس متوتريجوب بين ا لصمطوفء وكأنه 
يبحث عن إبرة بين الأدغال؛ يرهب ويتوعسدل: 
العصا يشماله والقلم الأحمربيمينه؛ يصحح 


الصفغيرة ترتعش خوفاء والحناجر تهمس 
بالدعاء للنجاة من العقاب. تعدث السيجارة 
ضبابأفي سماء الحجرة: ينبعث سعال من هذا 
وهناك لا أحد يجرؤ على إظهارتضايقه من 
الدخان؛ ولا أحد يجرؤ على البوح بعدم الهم 
0 افهم أوي+ نمهم)» المهسم أفجز الكتمرين» هذا مأ 


المدرسية أثقل من الملحافظ اللحشوة بالكتب 
والدفاتر.. حتى أحمد ذلك النحيف التجيب؛ 
يرتجف هذا الصباح يجف حلفه4 ويشسصر 
بغصة.. إنه المتعوق في العْصل بلا منازع:؛ حاول 
إخماء رأسه الصغير بين ذراعيه)؛ غض من بصره؛ 
لثلا يلحظ المدرس عيتيه الخائمتين» لم يسبق 
له أن عوقب على ترك واجب من واجباته. حاول 
أن يقول شيئاء إلا أن لسانه شل. 


الصفحة أمامه بيضاءع, لم يكتب شيئا. كل الأنظار 
مصويبة إليه, المدرس سيئوة يه ويريت على كتفه كعادته 


ونظراتهم تطرح أكثر من سؤال. 


فاتك فخرة الأسيشواسة ‏ نضوم المفان اليد 
الشمس والفضاء الواسم: ؤيقى أحمى وحده مستمرا فى 
كاك قوست لكوي إكدالة قر أكون ْ 

- لم لم تنجز التمرين يا أحمد؟! 

+القد زابك قطفة الشفع قبل أن أتم كل واحبياتي 
المدرسية. ْ 


صعق المدرس» أحس بدوار شديد» أغمض عيديةه, خال 


قامته الطويلة آخذة في الذوبان كتمثال ثلجي تحت شمس 
التمارين المقترحة في مادة الرياضيات: الأرجل ١‏ حارة؛ يدور حول نفسه وكلمات تلميذه كمغناطيس يجذبه 
| جذبا إلى ماض يكرهه؛ يمقته, إلى ماض ذاب فيه الشمع 
١‏ وعمره وكياتة وكل أحلامه.. يكره امأف كرف الشبشع أو 
1 أشد! يتضاحك ملء فمه حتى تيدو نواجذه النخرة. 


| والأمل؛ فنال النقطة الأولى والإطراء. وصرخ صرخة لم 
حفظوه عن ظهر قاب» فترة تصحيح الواجبات | 


- هراء وهذيان! 
٠‏ 0 0 58 ُ وقهه 6 2 
نقث دخان سيجارته؛: سعل بشدة: ثم القى بها أرضاء 


| رفسها بقدمه وهى يلعنهاء لى كانت أمه على قيد الحياة 


| وأحرقت قلبها. 


تطلع عبر النافذة إلى الجبال المحيطة بالقرية؛ تمنى لو 


| كانت المدرسة على قمة أعلى جبلء شيء رائع أن يرى 
| القرية والناس والحقول من عل. 


| حص الشعالكبنوة نه فننتها يكالة رايفيا على هر 
| ويتستدرؤقه طاظا راسكة والح والفسم شبواء كتلدهتنا 
دائماً, لكن كل الظنون خابتء حينما انهال المدرس على || يذوبء غير أن الثلج ينساب في الجداول فيبعث الحياة في 
'كفيه الباردتين ضرباً وكلماته تصفعه صفعاً حاول أن | 1 1 
بحسن أدممه أكنها انسانك على هدية وعلي الصفهة | 
البيضاء الملقاة أمامه؛ ويتظر إليه زملاؤه وأقواههم فاغرة, | 


الأرض المواتء أما الشمع فيحرق الحياة فى كل شيء»! 
انتهت حصة الاستراحة؛ عاد التلاميذ إلى مقاعدهم 


مضت على تعيينه في هذه القرية النائية؛ لم يرغب في 
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الأنتمال اتن مكان حو عش هنا من المذا نو الخطفان: 
تقرف إحذا ولا يعوفة اهن علقي تدية مكتفسية على 
زملاته؛ ويلج حجرة الدرس؛ ومن 9 فلا أحد يساآله عن 
ماضيه ولا عن أحلامة. 

حاول أن يروض نقسه على هذا الوضعء قلاعب الصفار: 
قسا وعطف عليهم؛ أحبهم كثيراء لكنه لم يستطع أن ينسى أنه 
كان يوما ما طفلاء؛ زئبقاء كما كان يناديه مدرسوه وزملاؤه 
الصغفارء كان سريع البديهة والخطو والغضب والفرح إذا جرى 
ليقيفن اذه أحد, وإذااسكل احان مسوعة: 

كم كان فرحه حين أهداه مدرسوه كتابا عن الكيمياء 
وجلية كيو لقره خذى السك الدواينية روكادت انه ان 


تطير فرحا. احتضنته وقبلته ودعت له يحرارة. 
استسلمت لنوم عميق» كانت منهكة بعد يوم كد 
الكتاب شيقء, فصل كا 
يتحدث عن الزتبق وكيف يصول. الذهبي. 

التهم صفحاته, صارع النوم' 2 
القراءة؛ أوقد شمعة أخرىء لكن الثوة 
جلو اوداك العف دالتونف القيران 
الصفير والأحلام والأم والإخوة وا 
شيء جميل بداخلهء وألقت به وحيداً في ٠.”‏ 
العا و ختاهزا" تحمية لكغرقة كن 


0 آخر 0 


8 القن الأفق دوه 0 
لحدكتقنن: إلا ان العسيبال كنانة 
تحاصره من كل جانب ودموع أحصد 
تهدن الأنت على الحمن المتقه بد اخلة: 
عاد إلى مسكنهء كل شيء يدور في 
انان وانسن كالدوافئة: السيس: تكسن كلك 
القمم الشامخة.. ألقى بجسمه على فراشه؛ 
ارتجف برداً. سرت في جسمه قشعريرة؛ نبضات قلد 
تزداد شيئًاً فشيئاً. أطبق الظلام؛ لم يوقد المصباح 
الفازى: المراصير تجوب الغرفة في سلام. صدى 
الأصوات والصخب يصم أذنيه. أصوات تنيعث من داخله. 
صراخ أمه وإخوته بين ألسنة النيران» وتصفيقات مدرسيه 
وزمصلائه وهو يصعد المنصة الشرفية ليتسلم جائزة 
«التلميذ المثالي» والكل يهتف: «الزئبق.. الزئبق» وينتابه 


0 إلى ذرات» تحول كل ما حوله 


أثناء الحملات الانة سحن مرشحون كثرء ينثرون أوراقا 
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زاهية الألوان هنا وهناك: كما ينثرون الوعود والأماني» 
0 يرددون وراءهم الشعارات كلعبة مسلية.. ستتم 

كهربة قريتكم وتعبيد طرقها.. ويختفي المرشح تلو الآخر 
وتبقى القرية في ظلامها الدامس وطرقها الموحلة.. آه ذلك 
الطريق المنعرجة بين التلال.ء حيث يقبع ضريح الولي بين 
القابي: كاقت لماه يخفون تريثه بالحناء ويفدو علي 
الزوار بالشموع والنقود. فكر آن يختلس كل يوم شمعة. 
لكشي كل كما أعاعه وا فس أنه لق تسرف يدا + سان 
لد كي الود ور ولول حي اطقنان 
الحعة مكو ذا لكا د ضاء 


الحلوى بعد وفاة والده. 
معاي اعسيره ذكرياته: كات 


- ماذ! حدث؟ 
- لقد تم ل الكهرباء الى بتناء انظر با 
أستاذ! 
وكم استغرب لأنه لم يلحظ الأعمدة والأسلاك 
والعمال منذ مدة. 


الفرح يستبد به كما يستبد بالصغار» يبقسم 

ربما آول مرة منذ زمن بعيدء القرية رائعة حتى نبيات 
العو سو ررقن تفع الأشوا الندنة ا يخا كان 
القرية تتلألا نوراً وبهاء , الأيدي الصغيرة تجذبه. تتشابك 

مكونة دائرة: وتغنى الحناجر المبحوحة بالقرح» ولآول مرة, 
يرى الشرح يتللا في أعينهم كالندى على عشب أخضر؛ 
ا 0 

يتجه نحوه شابء يعانقه, يحدق في قامته الطويلة 
متسائلا من يكونء ويبادر الشاب في استحياء 

دان عند ا رلك لمق روفي ماعروي كوي 


قريتنا. 
ويهتف أحمد: 
- وداعا للشمع والظلام. 
ويعائق المدرس تلميذهء: وهى مأخوذ بجمال الجبال 


والقرية والمئذنة. 


أك نجاه 2١‏ سك هات 


درااسة لتحطاياية غضية 


بقاع : د. محمد بن سعد بن حسين 


محمد علي السئوسي من الشعراء الذين عرفوا بتجويد هم وإحسانهم فهو مقدم في شعراءالعصر الحديت. 

وفي عام 414 اه نوقشت رسالة علمية في قسم الأدب بكلية اللغة العربية بجامعة الامام محمد بن سعود 
الإسلامية: وسعدت بصحبة معدها محمد بن سليمان القسومي مشرفا. وكتبت عن السئنوسي بحوث ودراسات 
أخرى فلابد من أن يكون الباحث قد استفاد متها في هذا البحث الذي نستقبل قراءته وهو ١‏ الانتجاه الإسلامي 
في شعر محمد علي السئوسي للباحث مفرح إدريس أحمد سيد» وهو رسالة ماجستير نوقشت في جامعة أم 
القرى ونشرت عام 514١ه‏ / 1531م في 174 صمّحة من القطع المتوسط بئاه بعد المقدمة على تفهيد وأريعة فصول. 


ففي التمهيد وهى يحاول تمريف 


بالة الإسلامى فى دراستنا هذه؟ 
يتردد فيه ذكر الله - سبحانه وتعالى 
- وتمجيد الرسول الكريم كَيْةِ.؟ 

أم نقصد به ذلك الشعر الوعظي 
الذي يهتم فيه منشئه بإسداء 
النصائح والتوجيهات: والترغيب في 
الجنة. والتحذير من النار؟ 

أم نقصد به ذلك الشعر الذي يهتم 


بمعالجة قضايا المسلمين فى كل مكان؟ : 


أما أننا نقصد به شيئاً أعم من ذلك 
وأشمل؟ 

والحقيقة التي يجب أن نعيها 
جميعاً أن مجالات الشعن الإسلامي 


كد اس “يدا ينه" نك 


التي يدور في فلكها, وينابيعه الثرة , 


التي يمتح منها أوسع من ذلك 


يكثيرء فهى ليست مهدودة يحدء ولا '؛ 


مخضنا 8 بعدل. 


ونحن فى دراستنا تقصد بالشعر ا 


الإسلامى: ذلك الشعر الذي يتصل ١‏ 


00 الأدي الذساا 


بالإسلام اتصال الفرع بالأصل 
والجدول بالينبوع: الشعر الذي 
يحمل فكرة إسلامية نيرةء أو عاطفة 
دينية سامية؛ ويهذا المفهوم للشعر 
الإسلامي يتضح لنا أن الشضعر 
الإسلامي لا ينحصر في إطار الشعر 
الكتديفيي :رذ فى اسان الحتحكم 
والتعمناكم العن يمك اتفال فى 


والتحجميد والدعاء والاستفغفارء 
ونحوها من ابتهال للمولى سبحانه 


ْ وتعحظيم له2 وحديث عن عجائب 
مخلوقاته فحسيء فذلك شعن ' 
الإسلامي؛ بل بعض من كلء» وجنء 1 


من جسم . 


بنتيجة أخرى هي في قوله: 


«فالشعر الإسلامى أوسع من ذلك ' 
بكثيرء فهو يتناول كل قضايا الكون . 
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والحياة والإنسان حين تمزج بالعاطفة 
الإاسلامية: أو تتشح بوساح الفكر 
الإسلامي». 

فهى هنا يعود فيحصر الشعر 
الإسلامي فيما يمكن أن نسميه أدب 
الدعوة, وهذا تعريف أخذه من بعض 
الذين لم يتضح مفهوو الأدب 
الإسلامي فى أذهانهم, ذلك أن الأدب 
الإسلامى 9 من هذا بكثيرء وأدب 
الوعوة حر مجه ولس كل 

والعجيب أنه يقول في الهامش 
فى القول اناده وان 3 أرقن 


أخذيه في دراستي للاتجاه 
اوداق تعدو لتويك و لك 
لعدم تحققه بهذا المفهوم في نتاج 
كنا عرناة:والذى.يرشضبةه :هو الذي 
أخذ به مع تغيير فى صدر العبارة. 
زفي عن 19 نهدا التضل الال 
«النزعة الإسلامية في الأشراض 
الفشعوية) المت عليه يكوا نويد 
بالنزعة الإسلامية فِي.الأفراض 


فهل يكفي هذا للتفريق بين 
مفهوم «الأدب الإسلامي» و«النزعة 
الإشبلاميةة وهل :ها اشكمل على تزه 
إسلامية مغاير للأدب الإسلامي؟ فإن 
كان الجواب «يبلا» فالفصل خارج 
الموضسوعء وإن كان الجواب «بنعم» 
فلابد من الإيضاح؛ وما أحسبه 
سيجد فرقا بين هذا وذاك إلا بشىء 
من الافتعال الذى لا متش دمن 
الحقيقة إلا عند الذين يعدون بالأدن 
الإسلامي أدب الدعوة وهو قول 
أكون الى واقفة انا : 

وحديثه عن المدح عند السنوسي 
تطعلة عن الآدث الافتاقت» بهذا 
صحيح إلا أنه لا ينسجم شع عذوان 
التعيل: 

وما يقال في حديثه عن المدح 
عند |السدوسي يقال يعن امديةه 
فين اترقاء عنده» وكدلك سعريته 
عن الازل :وك الوضنك 

وفي حديثه عن «الشعر 
الاجتماعى» قال: «هى من 
الأغراخن :سس لشيس 
في شعرنا العربي المعاصر2» 01١‏ 
وإن كانت له إرهاصات في شعرنا 
العربي القديم, إلا أنها لم تستطع | 
النهوض به حستى يكون غفرغساً 
مستقلا له كينونته الخاصة به؛: وذلك 
لأن مجتمعنا الإسلامي - قديماً - لم 
تكن له قضايا اجتماعية ظاهرة تقلق 
الشهرا كما هو الال فد سس 
الحديث الذي ظهرت فيه العديد من 
المشكلات الاجتماعية. 7 

وهذا كول عين مبحيع لسبيين 1 
أولهما: أن الشعراء قديما عالهوا " 
قضايا مجتمعهم وأقرب مثال لذلك :١‏ 
ما تجده في شعر المعري. 0 


1 

1 

ءْ 
0 


أ 
كن 


كك 


والثاني: أن لكل مجتمع قضاياه. 
فنفيه وجود القضايا الاجتماعية عند 
المسلمين قديماً قول غير صحيح 
يبطله هو بنفسه, وذلك فى قوله: 
يكتشي افير عدي الدن 
ميشه تخظلفز عق القهن ) الفدفة 
في عضورنا السابقة». 

والاختلاف النسبي بين القديم والحديث 
في قضاياه الإجتماعية لايفضي إلى هذا 


7 
ا 5 


د حل عا م الي 1 “ا 


| النزعة, والاتجاه, والادت"الإسلامي, 
قوله نقلاً عن د. الهمويمل على نحو 
يقية التشليم: ووذلك لأن الاسلاع 
الاجتماعي مطلب إسلامي؛ وإسهام 
الشاعر في الإصلاح من خلال تصور 
إسلامى 27 لا محيد عنة». 

رهزا عرق تقس ااهل هنا اناه عه 
إشارة إلى عنوان الفصل الأول: وما 
قلنا عن أول موضوع وهو المدح يقال 
ع كسم الركدزعا فيا إن اواك 
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تكله وتشدون كل امات لجارية 
الموضوعات في الأدبي العربي» وهذ!ا 
نوع من الاستطراد لو جساز فى 
المؤلفات العادية لم يجنز إطلاقا في 
الويذا ل الفلينة. 

ولو أتك روف هه اعد 
هذه الاستطرادات لوجدت صفحات 
كثيرة جداً هي من فضول القول. 

والفصل الثشانى: «موضوعات 
الشسعني الإستلاقي: هنذا 
لعنوان يخرج الفصل الأول 
الت صلب الرسالة فإذا صح 

ذلك فكله اسستطراد مكانه 


| التاريخ الإسلامي؛ والشعر المتصل 
بالسخسارة والدواث الاسملاسين: 
؟والشبهن التضفل بالدهوة إلى الها 
والشنفي المتضل بالدهوة إلن الوحدة 
الفوسة والوعدة الأسائامية .وها 
يصدق ما قلناه سلفاً؛ ثم إنه يدل 
على مفهوم الأدب الإسلامي وبخاصة 
الشعر وهذا يعني أن مفهوم الأدب 
الإسلامي لم يتضيمح في ذهن 
اليباحث؛: ومصدر ذلك يعض المصادر 
التى اعتمد عليها. 
اها الفتسل القالف؟ سفانت 
:. الشعر الإسلامى» فقيه ثلاثة باحك 
:. أولها «المعاني والأفكار» خلص منه 
١‏ بعد استطراد في صصدره إلي 
|«التجربة الشعرية والصصدق الفني» 
حيث أضعف من أهمية التجربة التي 
لا تتجاوز عنده كونها مثيرة. ١‏ 


3 حدق ا ]] + 


55 فأما كونها مثيرة فحقيقة:, ولكنها 
تتجاوز ذلك إلى صبفها العمل 
الأدبى بروحها وبحقيقتها وواقعها 
تتا كينا نيا ١:‏ لذى ةلله نا متسل 
بالتجرية. 

وفى الصيضة الكالفر«المدية: 
السحسونة وان حوره قا وكفة 
الوحدة العضوية من معالم التجديد 
في الشعر العربي 
بها «وحدة الموضوع.ء ووحدة المشاعر 
التي يثيرها الموضوع». 

وهذ! يعني أنه لم يدرك مفهوم 
الوحدة العضوية: والفرق بينها وبين 


الحديث: وبراد 


التسصسور ةنكل وا سد امن هده + 


الوفط كلها مكيرييا لدم نواه 
من سواها. 

شم إن الدعوة إلى الوحسدة 
العضوية لم تكن جديدة فقد دعا 
إليها نقاد العرب الأقدمونء ولكنها 
الذين أخذوا بمفهومها عند الغربيين 
وهى ما ورثوه عن اليونان والرومان. 

وهذه الوحدة المضوية التى دعق 
إليها الفربيون ومن تابعهم من 
العرب إنما يطلب تحققها فى الشعر 
التمثيلي والملحمي والقصصي. 


قذانى إلانها كا نيدن بات القخيص 
والتمثيلي والملحمي؛ والأول قليل عند 
الأقتدسية: والكانى: والقالغ هيا بحن 
أيضنا فتن الكْبَمن التصبصيئ ."فول نا 
يطلبه الباحث عند السنوسي ما كان 
بق ذه الالحخاس قحف ؟ زان جني 
سنتبينه في حديثه عن الوحدة 


العقيو: 
وقوله عن العقاد: «فالقصيدة كما 
برى العقاد: «ينيفى آن تكون عنما 


هته الأدب الأملزهي 


فنياً. يكمل فيها تصوير خاطر أو 
خواطر متجانسة:؛ كما يكمل التمثال 
بأعضائه. والصورة يبأاجزائهاء 
واللحن الموسيقى بآنغامه. بحيث إذا 
املف الوهم أن تفييرت التسية 
آخل ذلك بوحدة الصنعة وأفسدهاء 
فالقصيدة الشعرية كالجسم الحي, 
يقوم كل قسدم منها مقام جهاز من 
أجهزته. ولا يغنى عنه غحيره فى 
موضوعه. إلا 5 تغني الأذن 5 
اعون الوه هن الكف أن ا لقلب 
عن المعدة». 

الفقانموتفعنهدا :الوققهة شهر 
شوقيء ولكنه لم يستطع إخضاع 
شعره هو لما ينادي يه زاعماً أنه 
ناقد يضع الضوابطء وليس يملزم 
يتطبيقها على فئّة وإخضاعه لها 


با آأيها الرجل المعلم غيره.. 


ها لنفسك كان ذا التعليم 
على أن-الجشاحث أورد ما برد 


قول العقاد من قول بدوي طيانة. ‏ 
يفني امال ناليكية المسحونة. 
وكذلك الوحسدة الموضوعيية ' 
والشعورية أيضاً كلها متوافرة في ' 


بانا التحن الراه يس للقي 


ف «الشكل:والصغورة فى الشبفق 
الإسلامي» وإطلاق العنوان شكذد 


غير حسنء لكون بحثه مقيدا 


مباحث ثلاثة هى : المعجم الشعري, 
والأسلوب: والصوزة الفنية. 


يقفها على موضوع د بحثه بل تحدث 0 


ومعلوم أن في شعره -رحمه الله - 


مما لو يك مين ناب الشسعفتير * 
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علوي قال سه كا سي 
اللتمكاو اقم مه بينة :بناج على 
المعاني2, كأبي عثمان الجاحظ؛ وأبي 
هلال العسكري وغسيرهماء ومن 
المحدثين الأستاذ مصطفى صادق 
الك سيق 

57 فقرية قديمة الصقت 
الماع م سحب طن الخوين 
كالرافعي الذي ذكره صاحينا. 

ا 0 
أمر المعانى لا لكوئه من أصحايها 
رحست يل ولاق أنه يمرن أن بسي ا 


اليه لعا نوكته رن كي حميقا 
هي أن المعنى من حيث هو مسدرك 
في أصله لدى جميع الناس العقلاء 
المدركين. 

وف العاعة تالو وض العرن: 
وتكقنا: على اهماما تحبا دنه في 
بالعفة التي كانت ثمرة من ثمار 
العقيدة الإسلامية». 

فيل خعيم وله فاضي لهذا 
الكو ا مدل لل 

قم إخهافى القاة كرى شبينا 
نه ال خرة ذى لني 

وهو في الخاتمة والمقدمة معاً 
يعبر بيضمير الجمعء وهذا عنده 
أكثر من الكثير في المقدمة. 

وهم لا يرتاحون إلى مثل هذا في 
الرسائل الجامعية, بل ولا إلى ضمير المتكلم 
الذي استعمله الباحث أيضاً في المقدمة. 

ثم إنه ينقل الكلام بنصه وبهوامشه 
أيضاً من بعض الباحثين» ولا يشير إلى 
هذا إلا يما يفهم أنه له.ومثال ذلك ما 
نقله عن «محمد بن على الستوسى حياته 
وشتسرة» للباحث منهفه بن سليمان 
القسوميء وهي رسالة علمية مسا تزال 
مخطوطة نقل عنها من ص ٠١‏ إلى ص 0ه" 
ولطيشر إلينها إلة أربجع مراك بطريظة تدب 
أن النقل منها جزثي وهذا غير صحيح. 


يا نخلة الجود في أعمساق وجداني 
يازورقاًمبحرايجري بألوية 
وجدت في القلب بحر الا انتهاء له 
حططت رحلك مختالا بأشرعة 
كأنهاهدب بالحب قد هتفت 
مددت ضي القلب لحنالا مثيل له 
أنت الوقفاء الذي مسا زال يمشعني 


رأيت في الناس من يرمي بطعنته 
ومنهم من يرى الإخلاص شيمته 
يهديك مد حا ويسقيك الهوى ملقا 
وقلبي الغركلم يعرف خيانته 
للا يعرف الحقد لا ببسدي عداوشكه 


ياطيبة القلب هل أنت مسعلمستي 
إذا تشازعني حقد وموجدة 


ين 


رويد 


يرنوإالى وطن من ضغي رشطان 
يموج بالحب ممزوجا بألحسان 
تهزها الريح في أنحساء خلجسان 
نح والحبيب يطرف غير وستانٍ 
يقتات من شفتي عديا لنظمآن 
أن أحمل الحقد أوغلا لانسان 


ويخلف الوعد في وصل وهجسران 


لكن < رح اله وى سس : 0 - اني 


درسا من الحب إن أهلنت عصياني؟! 


كنت الدليل إلى عسفوي وغفراني 
بغ ضوكسره لمن يدئي ببهتانٍ 
متعلن الروح إشفاق أ لاخواني 
حتى تفارق روحي جسسسهي الفساني 


المشهد الأول 

«خيسمة كبيرة تظهر فوق أستارها 
المرفوعة بأعمدة من خشب وجذوع., 
أشجار مثمرة, أسلحة من سيوف 
ورماح؛ في صسرر المجلس زيد بن 
حارثة وعيد الله بن رواحة» وإلى 
جوارهما خالد بن الوليد 
ومسجاهدون من ال مهاج رين 
والأنصارء يدخل الخيمة جعفر بن 
أبي طالبء ويذقل بصره في أرجاء 
الخديمة». 

جعفر: التين والزيتون والأعناب في 
معان دانية الجنى لكل جان 

أنحن في الميدان يا زيد أم الجنان؟ 

زيد: لى كانت الجنة كالوارف في معان 
والبلقاء 

أو جلق الفيحاء 

ما حذت الأرض إلى السماء 

ولا هفت قلوينا شوقاً إلى اللقاء 

جعفر: لقاء من؟ قيصر أو رضوان؟ 
زيد: إن اللقاء بهما سيان 

جعفر: سيان؟ قل: شثان ما بينهما 


شتان! 

أين لقاء العلج من لقاء من يفضي إلى 
الجنان!؟ 

زيد: لقاء علج الروم 


سرب لما تروم 

وسَلّم يصعده الشهيد كي يعانق النجوم 
حينئذ يخترق المكان والزمان 

إلى جنان الخلد في ثوان 


0 الأدي الأملامي 


«عبدالله بن رواحة بلصق ده 
بالأرضء طالباً ممن حوله أن يلزموا 
الصمت دإشارات متعاقية, 

جعفر: ما الأمر عبد الله؟ 

عبد الله: وفع فرس يجري على الهضاب 
1300000 0( 

«يضرج ابن الولسيسد رأسه من باب 
الخدمة مستطلها» 

خحهالكل: لميضة إرع الاا يول رمه 
والسراب 

عيد الله «وخده على الأرض»: 

يا آين الوليد انظر بعين هدهد يخترق 
ارات 

أى عين صقر تنطوي في هدبها السماء 
عيد الله «يعد لحظات صمت»: 


أسمعه يشتدء أو يمعن في الجري 


والاقتراك 
الأطناب 


«يخرج جعفر وينضم إلى خالد» 
خالن: أرئ عجاحا ثائرا 

وفارسا يجري على جواد 
عيد الله: يا اين الوليد انظرء أ ذا عياد 
أم فارس يسوقه الشوق إلى الجهاد 
خالد: أظنه ابن قومك الخزرج يجتام 
مدى الييداء 

عبد الله «وبعد خروجه من الخيمة» 
يسابق الرياح والأصداء 

خاإاد: نعم هو ابن قيس العين التي لا 
تعرف الرقاد 
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د. غازي مختارطليمات 
كلية الدراسات الاسلامية والعربية 
دبي 


عبد الله: لعله رأى الذي يكيده الأعداء 
عاد فق حريثة #الفوك الوقاد 

شي ما يداليمن مكل وما كاة 

عباد بن قيس «وهو ينزل عن فرسه 
متقطع الأنفاس»: 

جعفرء عبد الله, أين القائد اين حارثة؟ 
زسك: «شارجا من الخيمة»: ويلك ما 
رأيت فى اليلقاء؟ 

عباد: إعصاراً يحوك كارثة 

رأيت جيشين من الرومان والأعراب 
خافن فين لوامع السو والرشاء 
والحراب 

وراء هذا التل من عجلون والسلط إلى 
مؤاب 

زيد: كم حشد الجمعان من سيوف 
كأنها الجراد إن تقذفه نجد أو الهفوف 
زيد: أما سألت عنهم؟ 

عياد: بلى» سألت القوم في خفاء 
فأظيزروا ما اعضو ا: واكضق القطاء 
عن شرك ينصسبه للمسلمين الشرك 
والدفاء 

هم مئّتا ألف 

زئد: وممن هذه الألوف؟ 

عباد: الروم شطر القومء والشطر من 
المهراء 

ومن بني القين ولخم وجذام وبلي 

تموجوا كالبحر كالطوفان كالسيل العتي 
زيد: ومن على الأعراب؟ 

عباد: عفريتء. يسمى مالك ين رافلة 
يرفل تحت راية الكفر أمام القافلة 


مباهياً بالغدر والمروق 

زيد: يا ويل الشقي 

«زيد بعد تأمل وتجول: أمام الخيمة 
وبعد دخوله الخيمة مع صحبه»: 
زيد: ما الرأي يا قومء ومن يدرأ تلك 
النازلة؟ 

جعفر: نحن هنا القادة فلنعالج الأمر 
اعفن 

«خالد يهم بالخروج»: أمضي إذن 
فلست إلا أحد الأجناد 

زهد: لا تمضء إن الرأى للأجناد والقواد 
أنت من القادة ْ 

ثلاثة آلاف من جنودنا تضيع في اللقاء 
فى مثتى ألف كما الهباء فى الفضاء 

أو حقنة الحعسن 1 اظلتحرظ اعوج بردياة 
عبد الله: بأي شيء أمر النبي 

خالد: إنى أذكرٌ - ١‏ 

أمر زيداً ْ 

عيد الله: فهو بالإمرة منا أجدر 

خالد: وقال؛ ان اضعب زنك فالأميد 
عيد الله: وإن أطنين عفر 

خالد: فابن رواحة الذي يؤمرٌ 
جعفر: لكنه قال الذي قالء ولم 
بشاهد الحشود 

ولق راهااتنا؟ الكعاي.والتكود 

قال لا عوووا إلى المحاز مالحتون 

عبد الله: أخطات يا جعفر قد رآها 
بمقلتي جبريل رأي العين من بعيد 

لقد رآها قبل أن يحشدها ربّاها 

جعفر: وما الدليل؟ 

عبد الله: دولة اللواء 

توارث الراية إن حم على حاملها القضاء 
خالد: أما تساعلت: لماذا 9 القادة 
بالتوالي؟ ْ 
جعفر: بلىء ولكن لم أجد ردا على 
سؤالي 

خشالد: : هل أمّر النبي قبل هذه الغزوة 
غير واحد؟ 

جعفر: لا لا 


خالد: فما تأويل أن تقودنا من بعد موت القائر؟ 
جعفر: لعله أن يشفع منا ساملا سنا عد 
عبد الله. أيشقع الميت بالحي؟ 

جعفر: وكيف؟ 

خالد: «مشيرا إلى جعفر»: ما وعى مقالي 
حالد: : «متجها إلى عبد 
عدد الله: أبشر إنها الشهادة 

عند الله «مند مشيراً إلى جعفر وزيد»: 
تضيء في رقابنا الثلاث كالقلادة 

خالد: يا ليتني الرابع كي أظفر بالجنة لا القبادة 
عند الله؛ لا ماس .فالنيي أنقن اذا 
لكل فتح خالد ١‏ 


عند الله»: : بشره غبدالله 


خالد: كل خلود بائد إلا خلود الجنة 
تقودنا إلى حماها الخيل والأعنة 


إن لم أفز بها ففيم حملي السيوف 


والأسنة؟ 

عيد الله: من يشتعل بمثل هذا الشوق 
فهو بالغ مراده 

خسالد «بعد صمت ونظر إلى زيد»: 
مالك يا زيد؟ 

أراك واجما 

أضائق الصدر بما تسمع مني أم تراني 
واهما؟ 

زدد: لا ذاء ولا ذاء بل ذهلت حالما 

خالد: تحلم بالمجد 


المجلت التامع - العدد الثالث والثلزثون ١ه‏ -5..؟ م 


زهد: نعم, برحلة والنفس مطمدنة 

حواركم قد أضرم الحنين حتى خلتني 

افير 

في كنف الفردوسء والعبير من جراحتي 

يفور 

تلثمه لثم الفراش للندى العذب شفاه 

الكو 

عا ل 

أذاعما أوا هه ؟ 

جعفر: لاء لا أظن 

بل أرى كل الذي صورته مؤتلقا 

أرى جناحي يجوزان الجنان أفقا قافقا 
شتم منها عيقا ثراً» وأحسى غدقا 

0 إلن السيات بحص كبري 

الأخير 

و«مؤتة» المضمار إن 

في السماء الفلقا 

ا 


2-2 
شق الشعاع 


المشهد الثاتنى: 

«خيمة رابضة على رابية, تطل على 
ميدان المعركة, تسمع من بعيد 
حمحمة الخيل وصليل السيوفء في 
الخيمة رجال يضمدون الجرحى من 


المسلمين. بدخل واحد منهم». 


أحد المضمدين: من ذا الذي أدماك يا 
أنصارىي؟ 

الأنصاري: علجان من خلفي»؛ وعلج مر . 
عن يساري ظ 
نازاتهم ينيقي البقان 

أرديت الاثنين بيمناي 

وباليسرى اقتنصت الشاردا 

خنقته. حتي رأيت الموت يفشاه. فخر 


ساحدا 
وحز وهو ساجد بسيقه الرعديد هذا 
الساعد! 


المضمد: لله أنت بطلاً مجاهد! 

نحرت نعجتين من قطيعهم 

كم خنقت الثالثة 

الأنصاري: البطل الحق الفتى ابن حارثة 
أجل أجل هو البطل 

كر كرورٌ السيل لا يثنيه واد أى جبلٌ 


الأحي الأملامو 


وراية النبي فوقه تمور بالأمل 

وحوله غسان والرومان تحت غاية من 
الأسل 

المضمد: يا للفتى!! ماذا فعل؟ 
الأنصاري: أرسل فيهم سيفه كالمنجل 
المرسل في الستايل 

تحطديها يقضد من هام على الكواهل 
المضمد: وهل نجا من غايهم؟ 
الأنصاري: ماكر كي ينجو أو يفوت 

بل كر كي يميت أو يموت 

الخنفة: هل قتلره؟ 

الأنصاري: بعدما رع ألف قاتل 
المضمد: ورابة النبي 

الأنصاري: قد بكت على زيد بكاء ثاكل 
المضمد: وهل سسباها الروم؟ 
الآأنصاري: لا؛ بل نهضت عن شلوه 
المضمد: وبحكء؛ قد يالغت 

الأنصاري: لا: 

المضمد: دالغت: أي راية تقارع؟ 
الأنصاري: تلك التي يجعلها رمحا كمي 
بارع 

فهو بها من غير درع دارع 

يَصوء أو يضرع لاقن عاب ا لمدارع 
المضمد: من ذلك الكمي يا أوسي؟ 
أجعفر؟ ١‏ 
الأنصاري: نعم مضى كما قضى النبي 
براية الاسلام وهى بالردى رضي 
«يدخل عبد الله ين رواحة ويده 
نازفة الجرح»: 

إلي بالضماد 

المشيفل: عيد الله ما لكفك؟ 

عيد الله: جراحة تنزف 

المضمد: لا نتْرَعْ أخى بنزفك 

وابسط يداً ما انقبضت إلا لكي نقبض 


مستميت! 
ما هذه الإصبع 
عيد الله: ضمدهاء وضمد فاك عن 
مدحي بالسكوت 


هيه 


الأحدي الأملاهي 


لله أنت من فتى فى ساحة الجهاد 


عنما براق ولاق الو عا 
نفك ْ 

المتصمد: آخفت عبد الله جيش الروى؟ 
عبد الله: خوف الطفل من عفريت 

ثم غسلت القلب بالإيمان من هوانه 


المكبوت 
فأصبح العفريت أوهي رهبة من هدبة في 
طرقك 


«بيعد فترة صمتء وبعد أن يطيل 
عبد الله النظر إلى دده المضمدة» 
عبد الله: إن أنت إلا إصيع دميت وفي 
سبيل الله ما لقيت 

لم تخلقي لخاتم من ذهب يبرق أو ياقوت 
إن أنت لم تبقي على سيفي مسلولا فلا 


«يدخل جريح نازف الجرحء» ويتجه 
إلى عبد الله بن رواحة» 


الجريح: يسأل عنك الجند عبد الله 

عبد الله: عنى سيآلوا؟ 

الجريم: 5 وقالوا أنت يعد جعفر 
قائدهم والأمل 

عبد الله: وهل أصيب جعقر؟ 

الجريح: إصابة ينهد منها جبل 

لكنه أقدم 

لا ينكص خزيانء ولا ينخذل 

الجريح «تحصو المضمد ويده على 
جنبه النازف» 

كان حنني جنب شخص ثان 

عيد الله: ووظان يه أيصرت؟ 

الجرسح: 5500 ونا لحكل 
أبصرته يشق بالراية جند الروم 

شق المقص العضيب للقرطاس للأديم 
عيد الله: ما فعل الروم؟ 

الجريح: أحاطوا بالفتى الوثاب 

سورا من الذئاب والحراب 


عبد اللاهء: ألم يرّع؟ 
الجريح: بل راعهم بسيفه اللامع 
كالشهاب 


فانتثرت رؤوسهم تنائر البغاث من عقاب 
عيد الله: كيف تجا؟ 
الجريح: لم ينج بل أصيب:؛ حز الساعد 
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حتى ارتمت يمناه من مرفقهاء وما 
ارتمى المجاهد 

عيد الله: هل سقطت رايته؟ 

الجريح: بل بقيت تجالد 

قد سقطت يمناه فوق الأرضء واليسرى 
الن انها 

معامتوة كراءة التد يكل العسمة 
الما ش 

نافد ميوت لبعد ركو الذنان 
بالأنياب 

لتفرس الفارس كي تمرغ الراية يالتراب 
عدد الله: أما انحنى؟ 

الجريح: لو انحنى بها انحنت بها منا 
الرقاب 

عيد الله: أما انثتنى؟ 

الحسسر شح : لو انثنى لنكصت بالأرجل 
الأعقاب 

كر على الزحوف والصفوف 

وأشرس السيوف في طريققه تطوف 
بالحتوف 

عيد الله: ألم يخف من الردى؟ 
الجرسح: كيف يخاف وهو للردى أتى؟ 
وفند ولا القن و اللذانا عنة + في المذئ 
والالق القدسى للهنة بين مفلتيه قديزها 
الأمتفحاف الخصوت اودر عن فده 


الطيوف؟ 

عبد الله: بلى» ولكن أين من يبلي بلاء 
جعفر 

الجريح: صبرا أبصرك بما أبلاه وهو 
2 


بعد ارتما ء ساعديه كادت الراية َف تَحَدر 
فشدها بعتمو ناه تقت حخفاقة 
النعورف 

عيد الله: بالعضدين؟ 

الجريح: قل بجذموريهما قد رفع 
الشراع يخفق فوق لجة من جيشنا 
الماع قانقكن دن علوي أريها مرا 
من أربع الجهات كالسور إذا تدور أغمد 
كل حاقد فى صدره سلاحه 

عيد الله: 0 الله 

الجر سم: وقال كن فاضيت روحة: رواحة 


عبد الله «وهو خارج من خيمة 

الجرحى» 

أقسمت يا نفس لتنزلده 

طائعة: أولا. لتكرهته 

هل أنك إلا قطفة فى شنة 

جعفر ما أطيب ويد الحنة: 

الجريح: حعفر ما أطيب ريح الجنة 

جعفر ما أطيب ريح الجنة 

المضمد: ويلك؛ أرسلت الفتى إلى الردى 

من بعد مأ ريع؛ وما ترددا 

لحري ١‏ اكرحةة وتو حار العيزه كدي 

يستبين الرشدا 

يسْفرُ والنفس إلى سفارة النبي مطمئثه 
د 

المشهد الثالث: 

«خيمة شدت أطنايها إلى جذوع 

نخل, وعلقت على جسد رانهساء 

وعلى جذامير السعف المقطوع 

سيوف ودروع. خالد بن الولسيد 

وعباد بن قيس والجريح الذي 

شجع عبد الله بن رواحة في 

الخيمة» عياد «تنحوق الجريح»: 

مالك مذ عدنا إلى تهامة منكر 

الحيفد طروي عنقا لام 

كالمزنب الغارق فى الندامة 

الجريح: اذكو مين الله محمولا غلي 


الأعناق * 
فأنثني ألتمس العزاء في الإطراق 
والأشواق 


كعاشق مفارق: يصبى إلى التلاقي. 
خالد: أقصرء فهذا هاجس من نفسك 
اللوامة 

يرحمه الله فقد أغار حيًا أحسن الإغارة 
وميتاء كان سفيراً للنبي طاهر السفارة 
لاتبك؛ فالمبكي في جنته يرفل في 
النضارة 000 1 
الجريح: ونهن من أجسادنا نصيو إلى 
اففقاق 

عباد: أليست الجنة يا لخالد من هذي 
الحياة أبقى؟ 

خالد: بلى؛ وأرقى جوهراً وأنقى 


عباد: فلم إذن أنزلتني؛ وخلف عبد الله 


كدت أرقى؟ 

خالد: رأيت آن النصر فى العودة لا 
00 : 

فزت بالسيان وكدوة النادن للهنة تي 
الأحداق 1 
عباد: من بعد ما أخرجت سيفي 
5 


خالد: عباد ما الجهاد؟ 

عداد: تضحية: فجنة تراد 

خالد: بينهما ثالثة, يهفى إليها الجند 
والقواد 


عباد: وما التى بينهما؟ 

خالد: شمس تزيل غبش الضباب 
عباد: ماذا عنيت؟ 

خالد: حملنا النور إلى الأنام 

ودمك الزيت الذي يوقد كى يبدد الظلام 
أحرقه في المصياح 

ل ترقه في الأقداح كالمدام 
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ليسيتضئء بالستنى القدسي كل جيل وواد 
الجريم: هذا الذى أراده عباد 

خالد: لا لم يرد أراد صب الزيت في 
البطاح لا المصياح 
لن أهرق الدم الذي سيصنع الصياح 
أنقذته من نفسه من سورة الجماح 
الجردم: حرمنه الشيادة 
خالد: لله لا.. لى: هذه الإرادة 
القيادة 

مينئذ ترنو إلى الشهادة الأرواح 
وتدرك الأمر الذي تروم 
عداد: أبن؟ 

خالد: بوادي النيل أو دجلة أو عند تحوم 
الزوم 
فكل ما ذرت عليه الشمسء أو أطلت 
النجوم 

ساح لنا فسا ح 
حتى يظل الكون كل كوننا السماح 
ويطرح الإنسان عن متكبه السلاح 

من ترهات الشرك والظلام 

عباد: أيبلغ الجهاد بالإنسان كل هذه 
الآفاق؟ 

خالد: ذعمء ويروي كل مأ في القلب من 
أشواق في عالم يعمره الإيمان والأمان 
والدثاء 
عياد: وما الذى تفعل فى عالمنا 
الشهادة؟ 
دوه جها يحترق الأشرار كالشرار من 
نسغها تبرعم الأزهار في الأشجار 
ودمها يلون الخدود في الصغار وصدرها 
للشهداء جعفر وصاحبيه دار لأنهم قد 
وفدوا فأحسنوا الوفادة 

«تطفا أضواء المسرح مصباحا إثر 
مصباح وتسدل الأستار ببطء , 
وعياد والجحريم درددان»: 

سيقت ما خفس لتتزلن ظائفة: أولة, 
لتكرهنّه جعفرٌ ما أطيب ريح الجنّة! 
نؤمها والنفس مطمئنة 


الأدي الأملزموى 


تعقيب على قصة: واحة السلام 
ملاحظات على قصة الأسناذة شميدة نطب 


جاء في العدد ١9‏ من مجلة الأدب الاسلامي تلك الروضة الغناء والحديقة الفيحاء قصة قصيرة بعثوان 
واحة السلام ص0 يقلم حميدة فطب؛ وهي قصة جميلة فيها من الإيداع ما يجعل الشخص يتعايش مع 
أحداثها ويد خل بتشكيره في جوها الملبد بالقيوم. عندما يقرؤها فيحزن ويهتم جدأ حتى يجد فليه ينبض 
بقوة وأنطفاسه تنقيض مع أحداثها فيحعيش مع أسرة عيد الله وما فيها من السعادة والراحة والطمأنينة 
والنوات ضع الجم والعلم والآيمان؛ ويحس بعقدة نطسية وهو يعود في ا لمساء مع فرانسوا إلى منزله وما فيه من 
المراغ الروحي والقتامة والكاية وتشدت الأسرة شدارمدر. 


ويجد 
يعرض هذا الدين علي أبيه ثم إن القارىء 
يسعد حقا بإسلام الوالد. 

دريقيو بإ رناجنة الكورة والمعيلة قرع 
جداً فرحاً بلا حدود عند إعلان الأم 
وإقضتا هيا عن اققناعها بالديق الجدي. 
بعدها يستطيع القارىء أن يتنفس 
المبحداع'ويستتفية اليواع وناكة كنا 
مسف ]ايا ارك نه و دورويدا 
وكا ويسترخي بعدها وجوانحه قد 
امتلأت سعادة 000 

وأود بعد ذلك أن أنوه عن ثلاث نقاط: 


مقن موقمية القائدةة الى للم يكن سارها 
الث رق تن عليه أن امج وأنها منذ أسابيع كثيرة 
تغلق عليها باب حجرتها بمجرد أن تدخل البيت عائدة من 
عملها حتى تخرج منها صباح اليوم التالي: دون أن 
تتلفظ بكلمة.. كيف سيكون عجبه إذن حين 
يحكي له ما حدث هذا الصباح..» يفهم 
القار دجن هه الفغيلة كينا 
القصة وهو دخول الوالدة فى 
شين اندي] ودر انك تسبي 
الأسامضية فى الضف وك نذا 
في تهاية الصفحة الأولى وبداية 
الصفحة الثانية, ف ]3 القضة 


الأولى: في ص 4ه قالت الكاتبة | 171 رصسيبرى. تقع في ثماني صفحات. 
الكريمة: «قلبه الطافح بالفرج..» ١‏ 1 12111110 3 ' والذي جملني أكتب مشيراً إلى 
عند قراءة هذه الجملة يستشفا | 1 210 ا هذه التقاظ اسوانة: 

القارىء منها نهاية القصة التي ١‏ 4 ل 'الأول: أن هذه النقاط كلها في 
فى فادها لعفي ان سل وفوف 1 0 55 ا نداية القسنة تماما :وفدة العلويات 
الأم في وجه ابنها عند أول | 1 0 ا < إوأنا قارىء من المفترض أني لا 
مخطات لقائة يعيد الله. يه ا أفهمها إلا في مواضعها ولا أعلم بها 

0ك ووتيي لعالة كبيله 


الثانية: فى نفس الصفحة قالت: «إن أمه اعتزلته هو 
وأبامس 000003 

من هذه العيارة يعلم القارىء أن الأب قد أسلم مع ابنه, 
لكنها عادت بعد ذلك لتبين كيف عرض فرانسوا دينه على 
أبيه. وجعلتها حبكة؛ ثم جعلت تفكها شيئاً فشيئاً ونسيت 
ما كان قد سبق به قلمها. 

الثالثة: قالت أيضاً فى نفس الصفحة « 
هذ السين المسعمة د 


كا 


.٠‏ وشى اسك -05 تلقأه..», .ه. لسوف 


لأدب الأملافه 


فتن |إلا عند انتهاء القصة وإلا كانت ضرباً 
من العبث ولم يعد للقصة أي طعم. 

الشانى. أنني انتبهت لها وأنا مجرد قارىء فقط ورأيت 

أنها عيب يخدش جمال وجهها وحمرة خدودها فكيف 

بالقارىء الناقد المتخصص. 

أسأل الله أن يوفق الأخت الكاتية حميدة قطب إلى كل 

خيرء إنه جواد كريم. وكذلك أسرة تحرير مجلة الأدب 


الإسيلامى. 
ا( سواساينان الغيغ- ار 
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رد الأستاذة حميدة قطب على تعقيب محمد الغيفي ؛ 


كان لابد أن يتهذق الهدف وثتم العقدة 


قبي لالد خول في هذا 
الإيضاح فإني أحب أن أشكر للأخ 
القارىء محمد الصيمي اهتمامه 
بقصة:رواحة السلام, الني 
نشرت في العصداد 56) من مجالك 
الأدب الإسلامي الغراء؛ وأشكر له 
ملاحظاته التي تقبلتها بكل 
ترحيب وبكل اهتنمام, فالشارىء 
عندي - ناقدا أوغير ناقد - هو 
مرآة أرى فيها وجه عملي الطني, 
فاصلح مااهض وح مته قفدر 
المستطاع - وأحاول أن أستكثرمما 
بدا في المرآة ناصعا وطيبا 
ويعد هذه المقدمة الضرورية أحب أن أدخل 
في مناقشة الملاحظات الثلاث أو الأربع التي 
وردت في التعقيب» والتي يمكن أن تجمل في 
ماحسظلة والغدة هفانها أن القصية كلها قد 
حكيت واكتمات عقدتها في جمل قليلة 
استغرقت بضعة أسطر في صفحة «05» ثم 
سطرين أو ثلاثة فى الصفحة التى تليهاء 
وذلكاهم أن القابصية قله اسه تمن 
صفحات المجلة ثمانى صفحات,ء وهذا - فى 
00 | 
وردي على هذه الملاحظة أستقيه من تعليق 
الأخ الكريم ذاته. ومن كلماته له في هذا 
التعقيب تشرح كيف أنه ظل مشدودا إلى 
فقرات القصة من أولها إلى آخرهاء يتابع 
خطو بطلها الشاب الصغير بفكره وقلبه 
وأنفاسه؛ ويعيش معه «في منزله وفي الفراغ 
الروحي الذي يغرق حياته».. وتتطلع نفسه 
الل الأمل المشرق والدافية المقير معزضن 
هذا الدين على أبيه». , تم «(يسعد حقا بإسلام 
الوالد»., كذلك «ينبيهر بالمفاجأة الكبيرة 
والجميلة ويفرح فرحا بلا حدود عند إعلان 


الأم وافصاحها عن اقتناعها بالدين الجدسد».. 
وأضع هنا خطا تحت كلمة المفاجأة فلها مغزاها 
الحاسم في القضية؟ فإذا كانت الكلمات الأولى 
أو الأسطر الأولى قد كثسفت عن كل عقدة 
للقصة؛ فلماذا أو كيف حدتت تلك المفاجأة التى 
شهزت مشاعر الأخ القارىء ويهذه الدرجة, ف 
العلم أن هذا الحدث قد كشف عنه في أواخر 
القصة؟!.. ثم يعود الأخ القارىء فيتمم وصف 
مشاعره فيقول: إنه استطاع أن يتنفس 
المسقراء وستنشق الهواءويتقة 
نفسا عميقا يملأ الرئتين» ثم يزفر 
رويدا رويدا ويسترخي بعدها 
وجوانحه قد امتلأت سعادة 
وسرور!!.. فهل حدت ذلك كله 
عندما قرأ الأسطر الأولى 
في صص 4 والقليل الذي ظ 
يعدهاء أم أنه تسرب إلى 
مشاعره مع مسيرة 
القصة وتفاصيلها حتى , 


قراءة الأسطر القليلة التى أشار إليها فلماذا 
واصل قراءة الصفحات السبع الأخرى وهي 
مسجسرد تكران عنايث 1 قمل فى الألسطر 
الأولى؟! ْ 

أقول للآخ الكريم: إن الإشارات القليلة التي 
حانت سحلا غان | عمال فن للك لطر 
إنما جات فقط للتشويق ولفتح باب للقارىء 
يدخل منه إلى مسيرة القصة ثم إلى نهايتها . 
ثم أقول: إن العقدة في هذه القصة هي المسيرة 
ذاتهاء وإن الهدف فيها الذي يعطي للعقدة قيمتها 
هو إبراز أمريخطير يكاد أن يكون الآن مجهولا 
في حياة الإنسان» وذلك من خلال مسيرة حياة 
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واقعية حية؛ ذلك هى حقيقة عمق استجاية الفطرة 
البشرية لمفاهيم دين الله وشريعته ونظامه. إذا 
تمثل ذلك في واقع معاشء يستوي في ذلك الطفل 
والشاب والرجل والمرأة. وتنجنب إليه الطبائع 
بأعماقها البعيدة مهما اختلفت فى الاتساع 
والضيق» والمصبة والكراهية, واللسالمة والعناد, 
والرحابة والتعنت» فتؤوب الأولى سريها إليه؛ وتؤوب 
إليه الأخرى مهما طال مدى التعنت والعناد, وزاك 
حين تنجلي عنها الغشاوة التي تصنعها وتكثفها 
المفاهيم القاصرة التى يضعها البشر لحياتهم 
وخاصةهذه التي أنتجها 
الغرب المادى المغرور. 
كذلك فإن عنوان 
القصة ومسيرتها 
كلها يشيران إلى 

هذا الذي تلتقي فيه 
فطرة الإانسان؛ 
المخلوق بارادة الله مع 
النظام الذي شرعه الله 
ترام اقولة هات 
نيا أنه الذين امكرة اشخاذا 
في السلم كافة». 
فكما ترى يا أخي: إنه لم يكن 
من الممكن أن يتحقق هذا الهدفه ولا أنتتم 
العقدة إلا بهذه المسيرة الطويلة التى تعايش النفس 
وتمستنبت الحق الكامن فى الفطرة, ولا أن تأخذ 
بحس القارىء وانتباه مشاعره بتلك الأسطر 
القليلة التى أشرت أن القصة قد تمت وانكشفت 
بها عقدة- أو عقد - القصة كلها!.. وإنما كانت 
كلمات لا بد منها ليدخل منها القارىءإلى ساحة 
هذه الخناة الفروضية طرفيها. 
وفي النهاية أشكر للقارىء الكريم 
اهتمامه وكل مشاعره تجاه القصة. 

تبيدة قفلسببب - سمس 


انها فهو 


ماكان باكثير الرائد في الشعر الحديث 
صدفي الزهاوو 


قرات مقالا في العدد (١؟)‏ من مجلة الأدب الاسلامية للكاتب عبد الله الطنطاوي 
بعنوان: لماذا يسجاهل الدكتوريوسف عز الدين ريادة باكثير للشعر الحديث6 ويبدو ات 


أن الكاتب قليل الاطلاع على ما يكتب من بحوث وكتب. فقد كتبت مقالا في جريدة 
لوا ءا لاستشغلال» في 1؟1501/0/1م شم درست !ا 
بين سنك ١١15م‏ - 1540م لمحرفة بواكير التيار ا لحديتث؛ وقمت بإحصاء في الجرائد 
والمجلات كرا لصرية, ور العراق) ورصدى بيايل, و«الرنيفك, وراليفقين, ورالصحيصةه, 
و الاستقلال» و«البلاد » وغيرها من الجرائد فظهر لي أن أوائل من كتب الشعر الجديد 
هم «شكري المٌّصلي» وسماه الشعر المرسل وم مراد ميخائيل » ور خضرصالح) ور يسيم 
الذويب, و أنورشاؤول» ورعبد اللطيف السامرائي» وليس , بدراأً» ولانازك, وكان خير 
هذه القصائد قصيدة رطارق عبد الحافظ نورالدين , ذ 


المنشورة في جريدة بقداد سنة 1919م:(1) 


00 


فثرةالزمتية للأدب العربي ضغي العراق ما 


وقد نشرت فى الجريدة نفسها 
سريدة أخرى على هذا ازنك 

ز وكانت الحركة الجديدة متاثرة 
1 بوصول أمين الريحاني الذي 


قلك الشاعر الأمريكى «ولت 
[ ٍ ويتمان» -]] جابا/ا 1ج ا 
ديوان «آ01© 0/85ا831 | 
1 5 «أوراق 
العشب» عله طبعات 


أقرب إلى الشعرالحر - 


درسه «كاى ولسن ألن «-أألالا بإج02 
48 ه50. 

إن زيارة أمين الريحاني الأولى وما صاحبته من 
دعاية ونشر من شعر الريحاني؛ الذي لم يكن 
فيه وزن ولا قافية. أثار الشعراء الكبار, وقد 
أطلق على هذا الجديد الشعر الحر. وسمي 
انحن اويل كما ينعي الشبغن متتو وقد 
سخر منه الرصافي في قصيدة لطيفة؛ كما 
هاجم الرصافي جميل صدقي الزهاوي الذي 
دعا إلى هذا التي وتيشن :هذا الثيان رخائل 
علي ذى مكلك الجر اوكرت هذا سور 
مقدرة فى كقاين :قر الانن العروي الحيدن: 
بحوث ومقالات نقدية؛(). ْ 
يحوعك ب هده الاراشنة جا نينيل 
صدقي الزهاوي هو أول من نظم الشعر 
الجديد اعتمادا على ما نشره في ديوانه 
المطبوع في صر سنة 1178م: وعلى 
ديوان «الكلم المنظوم» المنشضور سنة 
7 الهجرية أي حوالي القسرن. 
والزقاري من شتعراء العراق المشبهورين 
وله صلة وثقى بمصسر وأدبائها لاسيما 
التحظف والرنعالة وقين أكارت إرائه 
ضجة لأنه نظم قصيدة يؤكد رأيه بوجوب 
التخلص من القافية والإبقاء على 


الوزن (؟). 

ولم يكن الأستاذ باكثير موجودا في 
معن فق وملا ا اونا 
الزهاوي وضجته لابد أن سمعها باكثير 
لاسيما أنه سمى هذا الضسرب بالشعر 
ابلوسشلن: 

بلغت قصيدة الزهاوي ستين بيتاء, 
ونشرت في ديوانه: وفي «الكلم المنظوم»». 
ومن هذه القصيدة: 

لموت الفتى خير له من معيشة 

يكون بها عبئا ثقيلا على الناس 
بعدش رخي البال عشر من الورى 
وتسعة أعشار الأنام مناكيد 

إن عناية رفائيل بطي بالشعر الجديد 
وأمين الريحاني والزهاوي هي التي دعت 
بدر شاكر السياب إلى أن يطلب من 
بطي أن يضع مقدمة لديوانه «أزهار 
ذابلة» الذي طلع في مدينة القاهرة 
سنة /1951م. 

كتبت أكشر من مرة؛ ونشر لي في 
مدينة جدة «التجديد في الشعر 
الحديث» ذكرت فيه نان الزهاوي 
هو الرائد؛ ولم يسبقه أحد في 
الفكرة(:). 

هل أنا من كناب مجلة الآداب؟ 
المؤمن إذا حدث صدق ويأتي بالبرهان, 
وقد قال كاتب المقال: إننى من كتاب 
المجلة, وهي مجلة مشهورة حملت لواء 
فكرة لم أكن أتفق معهاء فأرجى الكاتب 
أن يذكر لي المقالات التي كتبتهاء والبينة 
على من ادعى. فأنا لم أكتب في مجلات 
لبنان غير تعليقين لا ثالث لهماء وإنما 
كنت أكتب في مطبوعات دمشق وحلب؛ 
ولماذا فسن دوقن ويقراً صحف لينان؟ 
لكا فوية : نتن التو نضا ورك 
الحمسين إذا اذك اسماء اكقالاك القى 
كتيتها في «الآداب». ْ 
هل قولي غامض ؟: 

ومن الطريف أن الكاتب قال بأنه لم يفهم 
ما أكتب. واستغريت قول هذا من عربي. 
فقد فهمته الدكتورة «أوديت من 


جاففة السوزيون»ركبيقة الجكها رقانةا 
فوسنا» من جامعة نيسء وفهمته «ماريا 
كافيرا» من أسبانياء وفهمه البروفسور 
«بوزورت» من إنكلترا. كما فهم الروس, 
وكتب «أنجي دريفنوفسكي» رسالة 
ماجستير بالبولونية عن أدبي وترجم إلى 
اليوغسلافية. 

والخلاصة, كتب عني ستة عشر كتابا. 


العربي؟ 0 
كتب عني أكثر من أريعين شاعراء 
ولخرج ذلك الاستان ماف الياني كتقانا 
سجاه فحنا :لكين الى بوسن يه 
الدين». وأخيرا كتب عني أكثر من ثلاثين 
فل الأسائذة القيان والتماكاف الجافعات 
ل صنو كاسن شيع الدين فى 
مرايا الآخرين» من مجلة «ضفاف» صدر 
في النمسا وصاحبهاره) رجل مرموق 
وكات لمكا وه الذي كت عي كا 
يهسف عز الدين: شعره وتجديده؛ فهل 
كل هؤلاء لا يفهمون؟ وأخيرا لابد من 
غتان الاقى السام الرقيق دي الذرة 


المدلت التامع - العدد الثالت والثلزكون ه5١٠7‏ مب 


0 الج ين وقفوا فكرهم على العروية 


اي 5 0 
اموسرم ري وسور 


5 العتوررة. ها 3 حب من شعسء وفى من رواد 
5 ألد فى الوزن قافية؛ فأ 


١ 5‏ مراجعة كتبى. 


الرفيع الدكتور عبد القدوس لأنه سمم 
بكلامي الغامض وعباراتى المعماة 
ونشرها فلم يصلحها. 
وليطمئن الكاتب. فإنني ذكرت علي أحمد 
باكثير في كتابي «التجديد في الشعر 
العدوةة زو اعقة النفسنة كذ الققر :1 
«في أربعة مواضع: عندما تحدثت عن 
عبد الرحمن شكري والمازني وقلت بأنهما 
تاثرا قبله بالشعر الإنجليزي؛ وقلت أيضا 
عنه يأنه كتب الشهر الجديد عندما نظم 
مسرحياته وتحدى أستاذه الإنكليزي» 
وقلت عنه في كتابي «قديم لا يحوت 


' وجديد لا يعيش».. وكان الشاعر 


0ك 


ياكثير - رحمه الله - من الشمراع 


١‏ اللاحطة الواضيفة أن العاتن قال: 
إنه أسكت جميع المعارضين. لذلك «فإن 
أيا منهم لم يستطع دحض ما توصت إليه 
ف ورا سق فو راف الفمشن الخوية 

هو الشاعر علي أحمد باكثير» ولم يذكر لنا 

برهانه حتى يغير الياحثون الآراء. 

والمهم أن الكاتب لم يبرهن على أي 

كاتا ابي القدال على مده 

فس وله بيتك اناايوماتة الذي ارس 

فيه كل الآدياء والنقاد في العالم العربي, 
النقاد الذين ناقشهم فأفحمهم حسب 
قوله في عدد المجلة سنة 1175م. 
قال الكاتب عنى «وكاته كان ينظر إليه - 
ورتحتن كا زنج وهو يسن سما 
كافو كان ترا فى عنال اتن القسر ء 
والكنات ارك الكسييانة أب سي 
باكثيرء أبى شادي؛ د. كمال نشأت(3) 
الإساريي غتالى اشكرع اسدافم ويد 
الصبورء لويس عوضء ناجي علوش, 
إنعام الجنديء الذنويهي» سيد قطب, 
مختار الوكيل د. عبد الهادي محبوبة, 
عبد الرحمن شكريء خليل شييوبء دون 


الأدي الأسلزمى 


أن يراعي الذوق العربي في وضع حرف 
العطف بين الأسماء. 

ها هم صرعى مقالته لأنه قال.. و«لكن 
آيا منهم لم يستطع دحض ما توصلت 
إليه في دراستي عن رائد شعر التفعيلة 
الذي سبق نازك والسياب بيضع عشرة 
7 وقال و«ما أحسب الدكتور لم يقرأ 
هذه الردود الكثيرة عليه فقد استمرت 
أكثر من سنة». 

إن ذكر الأسماء ضرورة للباحث 
للاستشهاد. فإذا كتبت عن الشعر 
الحاملن قيل اتمل اععاة الكجتراء لان 
الزوزني قد ذكرهم؟ وهل إذا كتب أحد عن 
الشعراء العباسيين يجب التوقف عن ذكر 
أسمائهم لأن باحثا ذكرهم قيله؟! 

ولا أريد أن أناقش هذه المقولة الساذجة, 
وأكن أقول: إن الكاتب لا يعرف بأن نازك 
وبدراً وعبد الهادي محبوية زملائي في 
جمعية المؤلفين والكتاب, وكان معي في 
المينة الأداونة عدة هرات الذكترى مهو 
ونازك إضاقة إلى أنهما من زملاء جامعة 
يفداد. وأنا أدرس الشعر العربي الحديث 
وبرزت أدب نازك ويدر» وأن الدكتور كمال 
نشأت زميلي في الجامعة وفي التدريس 
فى بغداد وصديقى. ولو كان للكاتب آهمية 
لذكره في كتابه في «نقد الشعر». فقد 
تحدث عن نازك وعن بدر وعن الريادة في 
فن الشعرء وذكر خلافه مع الدكتور سعد 
مصوع في كتابه «أبى شادي وحركة 
التجديد في الشعر العربي الحصديت»»: 
ورجح أن الراك يد فارس 
الشدياقء وسمى شعره «الشعر المرسل». 
وكان ناجي علوش من أصدقائيء وكانت 
لي علاقة مع صلاح عبد الصبورء ودعاني 
إلى داره عندما كنت أحاضر فى معهد 
الدراسات والبحوث العربية؛ وطبع لي 
فيوس ةد كن العا تراك 
والطريف أن الكاتب حشر اسم عبد 
الرحمن شكري فيمن ناقشء: وعبد 
الرحمن أصيب بالفالج سنة 1565م 
وبالسكر: وتوفي سنة 1104م قهل أخرسه 


يي الاي الأملمى 


حدا أم مدتا؟ ولا أدري أدن ناقش الزهاوي 
هل في بغداد أم في مصر؟ لأن الزهاوي 
كان قد توفى فى 1 شتياظ 195+!!: وقد 
يرهفنت على أنه راد الشعر الحديث في 
كتابي «في الأدب العريي الحديث» 
ووضعت مقدمة لكتاب الباحث العراقى 
الثيت عاد الحميد الرشودي «دراسات 
ونصوص عن حجميل صدقي الزهاوي» 
نشرت في كتابي «قضايا من الفكر 
الحديث» المطبوع فى القاهرة. 

لا انوع كيف يمتفظ طالب ملم ماله 
ليست معروفة الأصالة ويلا برهان مدة 
ثلاثين سنة؛ وقد ظهرت كتب وبحوث 
واختلفت حكومات وآراء. وضاعت دول» 
مع أن كاتب المقال غير مشهورء ولم 
نعرف أي كاتب رد عليه فى مؤلفاته. 
ويبدو أن حب الذات جسم له بأني أحتفظ 
بهذا المقال «يثيم الدهر» أني سافرت 
وأنا' كفيو اخونها مو التتفل ماحة الضمة 
وإنكلترا وألمانيا وأورويا كلهاء وعندي 
سفرات منظمة لحضور المجمع» مع أني 
- يشهد الله - لا أملك كل كتبي. ولق 
رظي علا القن ححنظل ودار لقال 
يتيم الدهر فقد بعدت عن مكتبتي منذ 
سنة 1915م في غربة مستمرة ما بين 
الإمتا راف ميد والزكاعن: الطاتت 
ولميقانوا ردن نوا كلكا كاذ وزاكرا: 
والخلاصة: 

-١‏ قال البياحث بأننى من كتاب مجلة 
الآداب ولم أدع هذا اقيرف ولعلي 
نسيت. فهل يتفضل بذكر أسماء مقا لاني 
القى كتيكينا فى المخلةة وله الأحو :عند 
الله والجائزة السرية مني!. 

قال إن تاكفين راق عسو التفسلة: 
ولم يكن الرجل من فرسانها لآن الزهاوي 
نشر شعره قبل وصول باكثير بسنوات 
في «ديوان الزهاوي» سنة ام 
وديوانه «الكلم المنظوم» سنة ١١71‏ 
هجرية؛ ولم يصل باكثير إلى مصر إلا 
سنة لم. 

؟- قال الكاتب بأتي قرأت مقاله الصادر 


الجلد التامع - العدد الثالث والثلكوي ١ه‏ - ٠.5‏ م 


سنة 1535م وفاته بأنني أخرجت كنابي 
«قى الأدب العربى الحسديث» سنة 
7م وطبع ثلاث طبعات في يقداد 
والقاهرة والرياض كما وزع في بيروت. 
وقد وجدت الكاتب يمدح نفسه كثيرا دون 
أن موق قولة عنذها :صر الكتاب والعلماء 
وأساتذة الجامعات يمقاله قيل ثلاثين سنة 
وهو بلا دليل. ولكن الكاتب أساء إلى 
الفاسة :وق قال الدس تكن اللشتعل»ه 
وسلم: «إن أقريكم مني يوم القيامة 
أحسنكم أخلاقا». وهو تباهى بالخطأً 
واستمر يماري بالغلط؛ ويقي عليه ثلاثين 
منلةات يعض در افك لله له يقرا ها كنت 
غيره؛ وعاش على مقاله يتيم الدهر!. 
وأخيرا يظهر يأن الكاتب «عبد الله 
الطنطاوي/رسوريا» لم يطلع على ما 
حصدث في عالم الأدب: وليست له صلة 
كبيرة بالأدياء. فما تعرفت عليه في 
احكما عات الأدتاء الل شقدك ف مداه 
والكتاهرة:والعفين:والاتمتان السوفيكي 
وفي بيروت»: وقفز أكثر من ثلاثين سنة 
يدعى بأنه أخرس الأدباء. وحسب بأننى 
قراف مقاله الل سعرة وأشكوه على 
حسن الظن بقوة ذاكرتيء ويأنني أتذكر 
مقالا كتب قبل هذه الفترة, مع أننى 
تسيك حتشية لهك المقال الذي ردقيه 
علي, وطليته من الدكتور عبد القدوس 
بالناسوخ. 


الهوامش: 


)١(‏ في الأدب العريي الحديث؛ ص ,77١‏ ط3؟. 

(؟) لاحظ ص 5١7‏ - 508 بيصدد الأمثلة الكثيرة. 

(؟) لاحظ مجلة الزهاوي: الإصابة سنة 1977م. 

(4) لاحظ كتابي: الزهاوي الشاعر القلق؛ المطبوع في 
بغداد. 

(6) وديع العبيدي. 

(1) سألت د. كمال نشأت؛ فقال: إنه لا يعرف هذا 
الكاتب قطلغا . 


سينتش ررد اللأستاذ عند اتلد 


الطنطاوي في العدد القادم 
إن لس ب« الله 


نَصب الهسزير العنكبوت بباكه 
وكأنه هجرالحمياةة وعافها 
حستى إذا وق عد لديهذياية 
انقض في نَهُم وقسرط ضسراوة 
اباحييا ستو ميم اممتصوم 
ووقفت أعجب من حياة لا نعي 


/# 0 - 2 
- لى رك 2 
بممزي يي ستيمسمم لح جو امي بي لم مالس عن سايم اومسر يسام ا 
ساد مك ليث بريد اليم يأل ب اي _#قمصى يدك المع ايد بس تننظ جع ام ذاه سم طم 


محمد عبد الرحمن صان الدين 
مصر 


وبدا ودييع السمت في اسكرحخاء 
وغدا نحيل الجسم في إعياء 
كهبوط صاعقة ووقع قضساء 
في لهفة.. وتشوف لفذاء! 
ورأبست قسوةمجمع الأحياء 
ترما الميسكسور.. سين عتكياء 
في الخلق.., . يين سارب الكسيسراء 


ماو بايد بقبي يا التجعلان ف مجاييييب بين , ع 


هط ع جيه بياس يرم هدي يفوع هلاصا 


حان لقاع . 


باخ تسح سير سنن 


أي أرض 1 4 

في شقلغاضي فيض بوح 
ووذاة شسي فق -_وؤديتا 
أاتغني 

إنسك السافساسات 
و*هععهعدسساقى يحجئتس 
ماس سق 4 

لا تقل 

واس مسق أ 3 
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معحمل سعد ييومي 
تدر 


مسحسييا لمفحيحشيةول ضفي الغناء؟ 
أي لان اق لح شك ع2 
واصطسسار واصط قغ اعء 


سنا قئ ار سيساء 
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"7 في انتظارالأوق سي اء 
من | سن الصشسيسساء 
فياف يدة يرن ينان اللقيساء 


© خاطرة «في عيادة العيون» لزهراء بنت 
حسين الظفيري: فكرة ممتازة من أدب 
الخاطرة؛ وهي صالحة لفة وفناً 
ذاتهاء فمحاولة نغحيبر ناضجة وأقل 
كثيراً عن سابقتها. 


© قصيدة «الحقيد الأول» لسحر نحاس: تكاد 
تخلو من الهنات العروضية: وبناء أغلب 
الآأبيات متماسك ودالء والنئص يتناول 
عالم البراءة في شعر أسري أخاذء لكن 
ال ]| 
هذا العدد. 


© ما كتبه حمادي نجةة من الجزائر تحت 
عنوان «الحقيقة المرفوضة» مجرد أقوال 
مقتضبة غير منسقة في نثر فني أو 
شعر تفعيلي أو خليلي» كأنها ترجمة عن 
لغة أخرى ليس فيهاروح العربية 
ننيظر وصول محاولات أفضل. 


© الحوار الذي أرسله أيمن محمد العتباني من 
بور سعيد في مصر حول (أدوئيس) سبق 
نشره في أكثر من دورية:؛ و«الأدب 
الإسلامي» ترياً عن تناول مثل هذا 
الحوار الساخر أوالعابث في دونية! 


2 
لت 
- 
انم 


ادك اع ل ا 0 
١‏ .> د 


3 في بريد 1 


م مدر هر دو 


1 

١ 
ين‎ 34 2 * 
اطهط نتم نت ناة ةب ده‎ 


© الصديق سعادي محمد حمزة من الجزاش: 
كلماتك النثرية التي قدمت بها لمحاولتك 
الشعرية بعنوان (نجوى وشكوى) أفضل. 
وننشر جزءاً منها في هذا العدد. أما 
كفن | لمكن قنك مداه تقر اه كلق لكفية 
من نماذجه وحفظها والتريث طويلاً قبل 
اوسال وا لففيف لى الممضيوو لمارف 
وفي النثر أطلق عنان القلم وحرره من 
قيود الأجناس البديعية. 2 


© «قصة الحضارة» لخالد تيمور الجزائر: من 
المقتالات الححيدة المحخلة لأدت المقاومة 
تعكس مناهضة المحتل الفرنسيء لبيتك 
تمكلفين المققنيك: 1 لتقو ووقبا تقه 
الآخيرة من المقالة تنوب عن صفحاته 
جميعاً ننشرها لك في هذا العدد. 


٠‏ © ماكتيه وداد الحاج من الجزائر بعنوان «حوارية 


الموت والرحيل والوطن» مقالة شاعرة يقول فيها 
تسو ينا الدروت القن لتنا الس فين 
يعترف المساء بأنك يا وطن الحجرح 
والكبرياء لا زلت مقلة في وجه البحرء هذا 
موسم الرحيلء والأمسيات الرمادية ترسم 
على الميناء وجهاً غريباً يولد في عمق 


1 المكان» ننتظر دوام التواصل. 


الخلد التاسع - العدد الثالك والثلكون ؟؟145١ه-5..؟ا‏ م 


ابيع بيج مسد مم ا لاميياة سوام معي مسد 


بعد 


قصة الحصارة 


خالد عيموز - ولاية ميلة - الجزائر 
يقول الجزائري: لن أساوم وإلى آخر قطرة في 
دم لشاتاه: 

إننا عقدنا العزم على الحرية أو الموت بلغت 
لفنوتهينا. الطلقوم فلم تكن |0 الاعقراف 
والمفاوضات؛: كم صعب عليها أن تفارق بلدا 
احتلته قرابة قرن وثلاثين سنة من الزمان! 
فكالت شا ينا الى طاولة المفاوضات ين أجل 
بلادنا نفاوضء ومن أجل حقنا نساوم؛ ثم ماذا 
يا فرئسا؟ 

هيا اغربي عناء واهجرينا أنت وعملاؤك, 
وانزعىي مخالبك عناء وارجعي إلى يلاد 


العفاريت ومصاصى الدصاع وأروى قصتنا 1 


لأولادك, قصة قطاع الطرق والمتمردين وقصة 
الحهيادة 

مهما اشتد الليل ظلمة فلابد من فجر؛ ومهما 
تعسرت الولادة فإن المولود سيأتي؛ كان ليلنا 
حالكاء أرعبتنا فرنسا بقوتهاء قأرعبناها 
بايمإننا وإخلاصنا لله وللوطن: فجاءت تباشير 
الفجر الجديد على وطنيء وقالوا لن يرجع 
الكولون إلى بلدنا. 

الفرحة عسمت الشوارع والبسيوت والقلوب: 
سننطلق من اليوم في الإعداد لنكون قوة ذرهب 
بها فرنساء ريما نغزوها يوماء ولكني لا أتصور 
ادس كفهل ييا كنها لكين اننا سيناكلة 
شعب مسلمء فلنقم إذن ولنفق؛ لنطرد المستعمر 
من قلوينا ولسانناء ولنقص حكايات الأبطال 
للأطفال؛ حتى يعلموا ما قتعل أجدادهم ذات 
يوم ذات سنةء ذات أول نوفمير أربع وخمسين 
وتسعمئة وألف. 

ما أجمل أن يحيا المرء فوق أرض عطرها 
الشهداء بدمائهم ما أعظمك أيها الشهيد؛ وما 
أعظم دمك الذي سقيت به الثرى؛ وتركت لنا 
فخراً وعزاً نتباهى به على الأمم؛ فإذا رأونا 
قالوا: قدمتم من أرض البطولة؛ أرض الشهداء 
أرض الجزائر! 


المجلد التاسع - العدد الثالث والثلثون ١ه‏ - 5٠٠.١5‏ م 


الأدب الاسلامي 


سعادي محمد حمزة - الجزائر 

إن الآدب الإسلامي لمعة يأتلق وميضها بالفكر المسلم 
وألسن جريضها زخار ينير كل قلب مظلم: وهو بلج 
يضاء به الحالك, وهو سرج يهتدي بها السالك.. 

أدب الإسلام كالغرة بالجواد الآدهم: أو كالبدر في ليل 
أيهم يسوق أزمة القلوب إلى معارج سماوية. فتشرق 
أمامها كل الدروب؛ وكل المدارج الإلهية.. وتتسيم 
أدب الإسلام وجيب قلب يخشى رباء ولهسيب حب لله 
ليقن عدبا 

أدب الإسلام روض نضير عذب مشاربه؛ وبيض مسلولة: 
ذل - الدهرٌ - من يحاريه. وهو حكمة انتلقت في القلوب 
الناظها: وعصيعة تحن اليل الداكية الحاظياس. 

أدب الإسلام سمهري مذرب للجهل قاهر, أبلج منير 
باهر.. وثب بالحق جاهرا وللباطل ناهراء مترفع عن ظلمة 
التعسفء طريق مهيع غير متصنع أو متكلف. 

قد مات شعر الصرب لغة وثابة ناظرة» وأوزانا طرية 
مياسة؛ فصار عظاما نخرة.. فواشعراه وواحر قلياد.. 
لكن جاء شمس الأمل «الأدب الإسلامى» يعد ما نور 
الشعر أقل؛ فبث روحا بعظامه. فوثب الشعر العربي 
بأحلامه: بحربه وكلامه. ويعشقه وشيامه, ويهجره 
وآلامة. 

الظباء الشوازب والأرشاء والمها تصل وتهجرء تدنو 
وتنأى: والسيوف تصلصل والدماء تقلقلء والملوك تزهو 
وتمدح؛ تعاقب وتجزل وتصفح, وتنهزم وتنجح, فيها 
يهمي ويندم العائد الزاهد وفيها يرمي الفارس 
الفباتد» وفيها تعن النضيى الساقة:والراح عملت 
العقول؛ والعشق يبري الجسم بالنحولء والييد تملؤها 
سابحات الخيول.. وعاد الشعر من جديد إلى الجياة.. 
تمتزج فيه القلوب الذائبة» بالعقول التائبة؛ وتلمع فيه 
العيون والمشرفية وتتمايل فيه القنا والقامات» وتجري 
فيه الدموع السكيبات: وتتعافى فيه الآهات والميحات, 
وتعرج عبره المناجاة. 


«وإنما الشعر لب المرء بعرضه 


ساحمل نهرا على ظهري.. 


بقلم/ هناء بنت علي البوّاب - الرياض 
© دعينى أسألك بيدا كد : 

فى هذا الزين العوضى اقيم للوروة 
نخين أل يكون هناك قلب؟! 

أحيانا تكون الكآبة ضرورية كإحساس 
وقائي يحول دون حصول أي انفجار 
كقيض نزو كيان كا نبا الك الكش 

-اهي:....!؟ 
© أسألك فلم لا تجيبين ؟ أهو الشعر ؟! 

السعود نلك اتبيجان الووض الذي 
ممكتحنيل قمع مشكان قفيحاانين القالسب 
والاانع» ١‏ لشسهي فن: :و الدونانها 
حاون تتقطع الكسويق: الشفاتية فى 
أركان الكون.. والشاعر مزيج من الطين 
والكلام وضوء القمر..! 


© إلهي.. لا أريد أن أكون عبارة فلسفية 
مقط ةا داكييا كل «فيتهشويز ابت الكيكصوة 
الضمفة الأخنرئ من العذافب:: أضع فى 


حدي الأملاهي 


هه 


ذاكها فى بق نمت اللوية وداتمنا توما 
الففية ور اشنا مسار لسقدن | كمكان: الاق وي قل 
فد المسكييع لكك الوكين لائنه معن كران 
عقوها عل القون الفجل ايكون وفيت اك 
الذي مخبملة كفوينيل لله لاقل سكاف 

لح نكون كاك يمان لقعت اه جو اسل 
الكحس كى تسحكمع مهنا يفجال: "او كتلمسن 
الاين 5ن الطار يفي الفدون التاوم ان 


© عزيزتي.. في هذا الزمن كل شيء قابل 
للاحتراق.. إنه الرماد.. الرماد سيد الثار 
000 

لكان نالك الوهانا لكمقيي و د لله الحفلن من 
العدب لفقي نان لااحكون الكرة الأر عد 
كلها حقاذ من ا لعشي الأضفن كن تخطون؟ 
- هى....؟ 
ها اأكدابية اناه الأن مها كخيوة كفيط يما 
أصبحنا في هذا القرن - جزءاً من لوحة 
بكائية فهل من الممكن أن نصنع من الدموع 
أزهاراً في القرن المقبل؟ 

نعم.. يجب أن نحفر مكانا في الزمن 
الذى أمامنا يجب أن نترك مقهعدا للأمل 
بعادي ماع 1 

تهاذاءكو تاكلم أق احدل ذيرا على ظطووى 


: وافكى :اغييتل الخر اكد القلوببي وانت 
© أجيبيينى... قلت لك: عندما يطول : 
السوصع يد هول الن شوه ١‏ وكتراكيا ظ 
أقول لك إن الزمن خال من العشب .. وإن ئ 
اللحقعي شان سن لرمد بيو إن الوك قفر كنا 


الخاو شاك هن الأتكر طقن ينلك الحياة.: 
هكذا أحلم.. وإلا ففي نهاية النفق قد لا نجد 
العمو دل كحم غطانا ويد ها دوع 
- هىي: آه.. !! 


المجلد التاسع - العدد الثالث والثلثون 1477١هف‏ - 7٠.7‏ م 


الغاروق - عمرين الخطاب في عبادة العيون 
سهام عبد الله - سورية 
زهراء بدت حسين الظفيري - كليسة اللغة 
العربية - الرياض 
لي 7 أغخمض ععحناة: لسن ترى الا 
ماذا أسطر يا إمام بلافتي ولأنت في النطق البليغ سناء أفساء 0 لا يهم > : 
5 ؛ قي - 0 - - 
(عمر) وتعرفه المدائن والقرى والسهل والوديان والأجواء بع تمشكدي امد وسصميا 
مهما تضوعت القريحة بالشذى من سيبكم يذكي القريح بهاء ومتحيدا سن حسف يكل نيا 
صا عه 6 د م ءات ل 4ه ع 6 
وتدفق الطهر الموشح بالتقى وتناقلت طهر التقى الأبناء على يقين بأنه - هو - أنت. 
طَرَزْت أثواب الرجاحة بالنهى ورككتزت عدلاً والأسساس لواء وعندما تفتح عينيك بعض 
٠ .‏ + . و # م - - 2 07 - 5 ٠‏ َ 
ما زال ذكرك في الأنام مخلدا واليك تنسب وقفة عصماء الشيء سينسر ى اشخاصا 
متشابيين وجدرائا عاليبة 
عليك وصفها. 
أماان فتحت عبينيك حجيدا 
فإنك سترى وجوها مختلفة 
ا ع ل ا ومناظر بشعة يصعب عليك 
يوما أراك مصايرا مستأسدا واراك يومسا تكافههسر وتندب ْ | 5 _ 2 22 
5 5 : 9 0 سام م ع راسو ا في لتحدسق يبهاء سترى 
لوكت تر شق مقف السب انه فى ظل أحفاد بقريك تللعب 
, عب -- 1 0 000 خلفب الحنعية نان ومسا تحت 
نور حبيبي أنت أول زهرة ‏ من نسل بكري ضمها يستعذب 5 9 ا 
. #0 8 5 3 5 5 5 89 2 201 الآأفتنعهةومانفى وسبط 
إشراقة الثفر | لحيب كم يدت فتانة مع فكرة تتوبب 5 1 - 
عمَائكَ اللاتى حَلمُنَ بضمّة وتناسب الحركات حلو يعجب .2 ْ 7 
5 1 20 78 1 لعو قي الا ا 6 ىه م3 ) ل جد ف آ.* كو سم 
لكن أروى الفستك بحذكة خيبتهن فكنت دوما تهرب ٠‏ ل 7 ان فيا 5 


يممت عدلك والقريض وفاء والود للنيل التليد ولاء 


الحَفيد الأول 


شهر: سحر تحاس 


يا قلب مالك فى الجوئ تتعذبٌ والدهر ماض في الورى يتقلب 


ش 0 0 عي اير م 7 ع 8 ه 56خ 3 ع 0 
تهوي إليك تريد مذك عناقها وغدت ترفرف كالحمامة تحدب 
ود واع ا عي 5-8 3 5 ل ف 2 2< .0 ىه . 
6 5 م الى 7 سٍّ يان 0 ف # ل اي ذاه . أ 
غادرتنا وتركتنا فى لوعة فدموعنا الحرى لبعدك نسكب واطمثنء. فنصف ها هذ 
ب 32 م 


: 86 0 5 8 م ممم 8 5 م 7868م ٠ ٠‏ » ُ 00 - 8 . 5 
نهفى إلى جمعم الأحبة حولنا وحوارهم من بعد تأي نطلب سيغنيك ويشغلك يقمه عن 


أاجلد التامع - العدد الثالث والثلون 1ه 7٠.0.5‏ م الدب الأملاف هه 


عقدت رابطة الأدب الاسلامي العائية المؤتمر السادس لهيتتها العامة في القاهرة من السادس إلى التاسع من 
جمادى الآخرة عام ؟17١اه‏ الموافق للخامس عشر إلى الثامن عشرمن آب / أغسطس عام 5٠١١‏ م. ١‏ 

وقد سبق ذلك بيومين انعقاد مجلس أمناء الرابطة في دورته الثالثة عشرة بحضور رئيس الرابطة 
د. بلك القدوس أبو صالح» ونائبي رئيس الرايطة : الشيخ محمد الرابع الندوي رئيس مكتب شبه القارة 
الهندية؛ ود عبد الباسط بدررئيس مكتثب البلاد العربية: ود. حسن الأمراني أمين عام مجلس الأمناء 
ورئيس المكتب الإقليمي في المغرب: وسائر رؤساء المكاتب الإقليمية وممثليها في البلاد العريية 


والإسلاميك. 


حفل الافتتاح 

وتحت رعابية معالي د. أحمد عمر 
هاشم رئيس جامعة الأزهر وعضو 
الشرف فى الرابطة بدأ حفل الافتتاح 
يقاذؤة :اناك من القترانالكريد .كم الت 
د. عيد المنعم يونس رئيس جمعمية الأدب 
الإسلامي في مصر كلمة ترحيبية بضيوف 
المؤتمرء وتمنى لهم طيب الإقامة والنجاح 
في مؤتمرهم. 

بعد ذلك ألقى د. عبد القسدوس أبو 
صالع كلمة الرايطة: وتلاه الشيخ محمد 
الرابع الندوي بكلمته. 
انم موك بواحدك سل الامكا- 
بقصيدة (العهدة العمرية) للدكتور صابر 
عن الدايم خضي الرابطة والاشكاد كلية 
اللغة العربية بجامعة الزقازيق في مصر. 

ركان سعريله السفل د ستيه زانة 
عضو الهيئة الإدارية لجمعية الأدب 
الإنجااس قي رقفس و تدان بكي الله 
العربية بجامعة الأزهر. 

مداولات الهيئة العامة 
وخصصت جلسات اليومين الأول 


والثاتى لداولات الهيكة العاحة جمشناركة 
عنم كدو :هن عنتاء الوانطلة الذكلة ففرا 
من مختلف أنحاء العالم فى ست جلسات 
ناته خلاليا هارا متكروة تقاف ستل 
اضتدان فعتفة .قاض يدبا الرابظة: 
وتطوير صعنجم الأدباء الإمسااصيين الذي 
أصدرته دار الضياء في الأردن بالتعاون 
مع الرابطة ليكون معجماً يضم الأدباء من 
دأخل الرابطة وخارجهاء وتطوير مسوقع 
الرابطة على الشبكة؛ وتطوير مجلات 
الرابطة؛ وتفعيل الدور الإعلامي ليصل 
بوت اإرايلة إلى أكين فيو من جهو 
العاكزاولا نش فى متجال الخدس 
بالأدي والتقد. 2 

وذكّر رئيس الرابطة د. عبد القدوس 


أبو صالح بضرورة العمل على إقرار مادة. 


(الأدب الإسلامى) فى الجامعات وكليات 
الآدا نه فى الول العريية وا تلات 
وأشاد بوجود هذه المادة فى عدد من 
انناف االملكة العويية السكوة ا كناك 
المعلمين . وكليات البنات فيها. 
كما ذكر د. علي علي صبح عميد كلية 
اللقة العرييا بحافعة الأرفق افرا نيان 


المجلد التاسع - العحد الثالئ والثلكون :١ه‏ - 7.0.5 م 


الآذن الاستلمى قفن اشع الأزفوينة: 
عدة سئوات. 000 
الأدب الإسلامي الكردي 

ولأول مرة شارك ممثل عن أدباء 
كردستان العراق . وتحدث عن الأدب 
الامحاذقى الكروض لعفا تادرو النون 
الكبيرة التي يشسهدها حيث تجاوز أفق 
إصدار المجلات وإقامة الندوات إلى بث 
قناة فهنافقة تعثى والدعرة الإساانية. 

ندوة 
تقريب ا مفاهيم عن الأدب الإسلامي 

وفي اليومين الثالث والرابع تابع 
المنتدون مناقشاتهم فى محاور ندوة 
(تقريب المفاهيم عن الأدب الإسسلافي) 
حيث خصصدت لليوم الثالث أريع جلسات 
على الشكل التالي : 

الجلسة الأولى وموضوعها: 
الأدب الإسلامي .. المصطلح والمفهوم. 

شارك فيه كل من : 

الو ضيه االو أن خباله 
بموضوع (مفهوم الأدب الإسلامي ). 

؟- 1. كمال أحمد مقابلة من الأردن 
بموضوع ( مصطلح الآدب الإسلامي ). 
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بموضوع ( مصطلح الأدب الإسلامي بين 
الفكرة والواقع ). وكان مقرر الجلسة 
د.عيد الباسط يدن. 

الجلسة الثانية وموضوعها 
:(الأدب الإسلامي .. المذهب 
والنظرية 

شارك فيه كل من : 

-١‏ د.محمود أبو الهدى الحسيني من 
سوريا بموضوع (تصورنا عن الأدب 
الإسلامي). 


0 


اعدو سينا رفيا التسيوية 
السعودية بموضوع (الأدب الإسلامى بين 
مو ع ]ات : 1 

كلذ كدو مكار بلبعموه ادير 
من جاممة عين شمس في القاهرة 
بموضوع (رؤية لمفهسوم الأدب والأديب 
الإسلامي). 

1 العنلاقها نشل ارسيو ر تمن 
المكتب الإقليمي بباكستان بموضوع 
(تعريف الأرن الإسلافي): 

وكان مقرر الجلسة د.مأمون فريز 
جرار رئيس المكتب الإقليمي بالأردن . 

الجلسة الثالثة وموضوعها: 


(مسصطلح الأدب الإسلامي في 
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د 1 : 
ا هد 


حدود الزمان والمكان 

شارك فيه كل من : 

ا تناح ماني اجون قن مم 
بموضوع (بين الأدب العربي والأدب 


4 . 010 اليك دق جنا يطوجر لزه 
قل * ا حص حال عمججمي 


ده 1 1 3 1[ ا ورج 41 
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ل 9 : : شسر؛., حم در 9 
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بموضؤع (خصّائض الأدب الإستلاني في 
ضوء القّآن واتحديث الشريف). . 

أ فحيني الدين صالح من مصر 
بموم انوع [الزمحان وامكان في الأب 
الإسلامي)ة . 
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الرضا نائب رئيس مكتب البلاد العربية . 

الجلسة الرابعة من اليوم الآول 
وموضوعها : (إشكالية المضمون 
والشكل 

شارك فيه كل من: 

١‏ - د. حلمى القاعود من مسصر 
بموضصوع (قاضسية الشكل في الأدب 
الإسلامي - قصيدة النثر نموذجا). 

اك .فيس !لتحم عو ومن متهي 
بموضوع (قسصيدة النكر من منظور 
إسلافن .. الشناعن على 'متصون تمونها ): 

٠“‏ د. عودة الله القيسي من الأردن 
بموضوع (التلاحم بين الشكل والمضمون 
في الأدب الإسلامي : 

؛- د. رضوان بن شقرون من المغرب 
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بموضوع (المناهج الإسلامية في الأجناس 
الآدبية). وكان مقرر الجلسة د. وليد قصاب. 

في اليوم الرابع من المؤتمر تابع 
المنكدون إلقاء ملخصات عن بحوثهم 
ومناقشتها حول (تقريب المفاهيم عن 
نايا لعاف ]| ويكسهي العلسة 
المسامونية والسنافيينة القوة سند 
كملسي حلي السبايعة والاحييوة 
للأمسية الشعرية وقراءة توصيات 
المؤتمر. 

فكائنت الجلسسة الكامسة 
وموضوعها : (الأدب بين الأصالة 
والمعاصرة) 

بمشاركة كل من : 

اجروء غنياء الحمين التدوي من لهند 
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بموضوع الأدب الإسسلامي واللفة 
الأردية). 

؟- 1. أئيس أحمد الجهشتي من 
الهند بموضوع (كتب السيرة النبوية في 
الدب الراميي) :: 

7- د. جابر قميحة من مصر 
بموضوع (زمن الإيدا ع ودلالة النص 
الأدنى 7 

انج عات ميف لد أكون مصدر 
بموضوع (أبعاد توظيف الشخصية 
الإسلامية) . 

ه- الأستانة مديحة جابر السايح من 
مصر بموضوع (نهو مفهوم بديل 
للأصالة والمعاصرة). 

وكان مقرر الجلسة أ. إبراهيم سعفان 


عضو جمعية الأدب الإسلامى بمصر . 
وفي الجلسة السادسة 
وموضوعها: (الأدب الإسلامي 
والحياة) . شارك فيه كل من : ١‏ 
21و مسامجون خحوان من الأردن 
بموضوع (نظرات إسلامية في الأدب 
والهناة):. 

؟- أ. خالد سليم من مصر بموضوع 
(الأدب الإسلامي وتقسيم النتاج الأدبي). 

-١‏ د. محمد بدر معبدي فل ماعن 
بموضوع (أضواء على المنصفات في 
الشعر العربي). 

-- د. مسصطفى محمد القار من 
الأردن بموضوع (الاتجاه الإسلامي في 
شعر أحمد محرم). 

ه- د. منجد مصطفى بهجت من 
ماليزيا بموضوع (بيت القصيد ومستوياته 
في الشعر المعاصر). 

1- 1أ. فاروق باسلامة من السعودية 
بموضوع (آفاق الأدب الإسلامي). 

ووصلت إلى المؤتمر بحصوث أخرى لم 
يتسع المجال لإلقائها » ومتها بحث المقهوم 
الإسلامى للأذب العريى عبر المصور 
القديمة" للدكتور نصر الدين حسين من 
مساليسزياء والأدب الإسسلامي بين الميباح 
والمحظور.. المصطلح الحيادي للدكتور 
محمدين محمدين يوسف من مصر. 

الأدب الإسلامي.. المصطليح 
وا مفهوم 

وفي الجلسة الأولى التي : - 
ل(الأدب الإسلامي.. المصطلح والمفهوم) 
تحدث الدكتور عبد القدوس أبو صالح في 
معظم المحاور التي وردت في ندوة تقسريب 
المفاهيم, وكان من أبرز ما تحدث عنه 
مصطلح (الآديب الإسلامي) والحساسية 
البالفة وردة الفعل الشديدة من قبل نفر قليل 
من النقاد من تقسيم الأدباء إلى إسلاميين, 
وأدباء غير إسلاميين ووقوفهم ضد مصطلح 
الأدب الإسلامى بل وضضد الدعوة إلى هذا 
الأدب فقال فى الرد على هذه الشبهة : 

الناس مداه الوا منة سخرويين 
السنين يطلقون على المفكر الذي يكتب عن 


الإسلام لقب (المفكر الاسلامي) أو (الكاتب 
الإسلامي) ومع ذلك لم يقل أحد إن إطلاق 
هذا لق اذ هذا الوصف على نفر مختصين 
بالفكر الإسلامي يعني اتهام غيرهم في 
عقيدتهم أو دينهم . وإنما يعني إطلاق لقب 
(المفكر الإسلامي) آو (الكاتب الإسلامي) أو 
(الأت الاسافض انعا من التفصريفن الذى 
يدل على انقطا ع الك او( الكاقي او الأديب 
إلى هذا النوع من النتاج . أو غلية هذا النتاج 
على ما أبدعه وكتيه '. 

وتناول د. محمود زينى أستاذ الأدب 
العربي في جامعة آم القرى في مكة المكرمة 
الفحات القى ما فكهن عل مار 
الأذير! ! تجاكضي تقفاو هوت عل بسن 
لقال أن الفكرة المح لاية و أي 
العقيدة الإسلامية: وأدب الفكر الإسلامى 
والأدب النيضى واي الإستكاق والآدت 
الإسلامى؛ وأدب الدعوة الإسلامية والأدب 
لعفلل ونقل راع اميق كنيدان الأبياء 
والنقاد فى هذا المجال مثل د. عبد القدوس 
أبى صالح و د. عبد الباسط بدرء ومحمد 
قطبء و د. عبده زايدء ود. محمد 
بنعمارة. والشيخ أبي الحسن الندوي 
والشاعر عمر بهاء الدين الأميري وغيرهم 
سيواء كانوا :من اعشباء الرائظة ومكتتمدها 
أم من خارجها. ٍ 

ويقول د. زينى 'لكن هذه جميعا لا خوف 
فليا نمق اطلكفي] ينا عر :!الشيظات 
الأخير(الأدب المسلم) ' وهي مصطلحات لا 
لجر نطوو عر شاك د 
مصطلحات لأدب واحد فحسب هو الأدب 
العري الإتسافمن أو الآنن|الاسلامى اموجه 
إلى العربية ' ويرى د. زيني أن 'تسمية أدب 
الدهؤة المسافس» ترية حاففة قائلة لكل 
التسجيات السالة ماهد سعد الى 
المسلم' وأنه يتفق مع ما أجمع عليه النقاد في 
رابطة الأدب الإسلامى العالمية فى الأخذ 
تنضطلع الالانالاساوس ١‏ 

وأكد في الباق قحي من هام 
عثمان بن فوديو في نيجيريا امتداد جذور 
الأدب الإسلامي في التاريخ وتجذره في 


الواقع, والأسباب الملحة للدعوة إليه في العصر . 
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الحافي قانلاة. ومن ف يعر الآدي سسا 
انأو عتم الناحبي لضان الخال الراقق وافل 
الك تناه الحا شدي وضدالت اقيق ل فج يكرد 
عق الاسعزل السدركة مق رحيدة اليكدان 
والكجاهن وا قفا تحدوى الافبنانة عرسا 
بتصورات هذا الدين الحنيف . 

وقدم الأستاز كمال مقابلة فى بحثه 
[تصطلح الآنب الإسدلاتئ) الذى يعد ملخضاً 
ارسالة الماجستير التي تثاول فيها هذا 
الموضوع في عدة محاور هي: مفهوم 
المصطلح. وإشكاليته. وشروط الأدب المقبول, 
ودلالة المصطلح, ونحو نظرية إسلامية في 
الأدب. 

وقد آورد في إشكالية مصطلح الآدب 
الإسلامي موقف المؤيدين والمعارضين 
والداخل:! لحن طيعيهة رعردى وذ الدكتور 
عسو القدوش :انو شحا لم على شاكل 
مصطلح الآدب الإسلامي "فمصطلح آدب 
الدعوة غير كاف لأنه يحصر الأدب فى 
كنينافين ]لوعو ةعمل الاتكناه 
الإسلامي غير مناسب لأنه يجعل من 
الأبد ا لاسشادف ‏ اقكاسا ف هر هيا 
تفتلن مهدةا ااخن برواما مطتطاع الأذن 
الماع فنقن ماحل مه كيس ملخزمين 
بالتتصور الإسلامي؛ ومسصطلح آداب 
الشعوب الإسلامية يضم المذاهب الآدبية 
الفايكة اللمنققيواة قن الحوف: الاسناحسة 
وفخيا هنا يقدالف لأساف فاه 
الأدب الدينى يتصل بأي دين كان, 
وتضطلم الأدن الأختلاقى طرح فرق قبل 
بعض المعارضين للأدب الإسلامي للتقليل 
من شأنه . ١‏ 

وتطرق الباحث بعد ذلك إلى شروط 
الأدب المقبول لدى الرابطة فمع اشتراطها 
إسلامية المبدع إلا أنها لم تقبل إنتاج جميع 
المسلمين إذ لا بد أن يكون الإنتاج ذاته 
ملتزماً بالقيم الإسلامية: وهنا يدخل 
الإبدا ع الذي يحقق الإسلامية ولا يكون 
صاحيه مسلما؛ فإن الرايطة تقبل ذلك 
تحت مصطلم أدب صالح أو أدب جدد أو 
أدب موافق أو مقبول وليس تحت مسمى 
أدب إسلامي. 


الأدب الإسلامي.. ا مذهب 
والتطبيق 

وبعا الدكتور محمود أيو الهدى الحسيني / 
إلى فر جديد للنصوص القديمة:؛ وإلى 
التفاعل مع أدب يحمل مفهوماً إسلامياً 
إنسانياً يمتلك الأداة ويتفوق بالشكل 
والمضمون. ظ 

وترى د. مكارم الديري أستاذ الأدب 
والنقد المساعد يجامعة الأزهر: أن الأدب 
الإسلامى يستمد مقوماته من خلال 
المنظومة الفكرية التي أفرزتها الحضارة 
الإسلامية؛ وهى يبنى على ركائز أهمها: 
الإيمان الله والعوازن, والإفيساتية: 
والعالمية. وقدمت د. مكارم دراسة تطييقية 
عن أثر المجتمع على فكر الآديب من خلال 
نموذج أدب المرأة. ومثلت لذلك بمجموعة 
هيام المفلح: الكتابة بحروف مسروقة. 

أما البحث الذي قدمه د. عدنان النحوي 
فقد اشتمل على أكثر من محور من محاور 
اليو بش اللسطاع والسيجي رإشكاادة 
الشفو و الكتكاى سطع اللي ا لالساتدي 
ف عدون الباق والقازه حديع ردقت إن 
قرو التماي مهيال اي الانحااقى كن 
عصر يتميز بفن المصطلحات التي أصبحت 
طنا فق زا خضل الشسيباء يت 
الخصائص؛ وضحفت السماتء ويرزت مذاهب 
أدبية عديدة. 

الأدب الإسلامي في حدود 
الزمان والمكان 

زثاققن وا ولي قصلاب:# خاففة الشار 55ت 
موضوع الالتزام الأدبي في التصور الإسلامي 
مؤصلاً لذاك بحديث الرسول مَل . وهل يكب 
الناس على وجوههم في النار إلا حصائد 
ألسنتهم'" وهو بذلك مصطلح نقدي حديث لمدلول 
شيع هو الس واليكانا موزقر قا 

تم خرفن لضسطع الالقزاء اذى خانض 

لاسذافن أبية ككدرة ولا دكا الا ركسيوة 
والوجوديون. 

يقولد. وليد قصاب ' إن أية مقارنة بين 
الالتزام الأدبي من المنظور الإسلامي وبين غيره 
من ضسروب الالتزام .. اتضع اليد على غنى 


الالتزام الإسلامي ورحابته وتنوعه وعلى عفويته 
وانفتاحه " و ' إن الالتزام فى الآدب الإسلامي 
عسو لا رعو ارقت قم علي الل 
موضوعا معينا أو جمهورا خاصا ' وهو 
الترام حقيقي يتحول الكلام فيه إلى عمل في 
ثنائية متكاملة متضامة ' وهو ' ليس قيدا على 
الأديب ولا يتنافر مع الحرية "و ' لا تكون 
الصنعة الفنية هدفا في حد ذاتها بل هي وسيلة 
لهدف " وهو" شامل لكل ضروب الكلام سواء 
كان شك اد قينة العم ام يلد ب" 
ابر لد علي علي ضبيع في بحت (زون الأ 
العربي والأدب الإسلامي) أن الأدب العربي تحول 
منذ البعثة المحمدية إلى أنب إسلامي ويقي كذلك 
في جميع المصور حتى العصر الحديث . وشو 
كذك بالنسبة للشعوب الإسلامية . ويقول " ليس 
معنى ذلك أن الأدب العريى مطابق للألب 
الإسلامي مطابقة تامة فهو من العسير بمكان بل 
كاه كر من لهل كن الود انما هنا وس 
طبيعة الأشياء أن يقوم على الغالب والتقريب ... . 
فإذا سقطت التماذج السثة من الأب العربي أصبح أدبا 
إسلاميا وعربيا خالصاء وهي التماذج التي لا نتفق مع 
الب الإسلامي الخلقية وافنية بل يحذر الإسلام منها. 
وينفر منها النوق السليم وهذه التماذج هي : الفزل الماجن, 
والهجاء اذني يعتمد على السباب والقبح والغزل بالذكر, 
والخمريات , وأنب الشعوبية والعصبية القبية أو الطائقية 
والمذهبية وأنب الزندقة في القديم, وألب الوجوبية الذي 
يقوم على الإنحاد والطمائية في العصر الحديث. 
إشكالدة ا ملضمون والشكل 
وفىي محور ( إشكالية المضمون 
والشكل ) قدمت عدة أبحاث , كما أن عددا 
أخخو هن الكنان كتاولوا هذا :الومسو في 
سياق عناوين أخرى مثل د. عدنان النحوي 
و أ. محيي الدين صالح وغيرهما . 
فالأستان عبد المنعم عواد فى موضوعه 
لمحيل كرون حاون ااام سيم 
الرافضين لهذا النوع من الكتابة إلى من 
ترففنها لكر كلوقا مق الإبقاع الخاريجي: 
ود رحضها إشران محم اللين كشبوا 
قصيدة النثر فى الإشارات الجنسية الفجة 
تحت مسمى الكتابة بالجسد والجسدء وكذلك 
الوقوع في عدد من آلوان التجديف الديني ممأ 
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أكسب قصيدة النثر سوء السمعة , وهو مع 
ذو كذ لكف الرا قفن التحسون الس 
إلا أنه يخالف الرافضين لقصيدة النثر لمجرد 
الشكل حيث يرى أن الشعر يتحقق بعدد من 
الآليات الفنية يدخل قيها الوزن والموسيقى 
وانعوابنيعا اقرع الكاخومه دائره الشيكر 
طالما قد تحققت الآليات الفنية الأخرى لأنه من 
الك هافن عن الإنقاع الخارهئ 
بلون من الموسيقى الداخلية تحول الكلام 
المنثور إلى شعر حقيقي, ويمثل لهذا الاتجاه 
بالشاعر المصري علي منصور الذي يكتب 
قصيدة النثر الحقيقية والتي تتفق مع التوجه 
الإسلامي للأاب ٠‏ ويدلل على رأيه ينقل 
فقرات من ديوان علي منصور (عشر نجمات 
لمساء بعيد) تتحقق فيه أكثر من ظاهرة تؤكد 
التوجه الإسلامى. 

أما غود اله منيع القيسي فهو بدايةً 
التعبير عن العلاقة بين الشكل والممون 
لأنهما تشسيءع واحد في العمل الأدبي؛ ولا 
يمكن فصامهما إلا للدراسة الأدبية» وتفرع 
عنهما فى العصر الحديث شيئان هما: 
الوحدة الموضوعية: والوحدة العضوية ومثل 
لذلك بقصيدة عمرو بن معد يكرب 
ليس الجمال بمتزر 

فاعلم وإن رديت بردا 

ويقول د. القيسي ' إننا لانقدم الشعر 
العمودي لأنه عموبي , ولا نؤخر الشعر المرسل 
لأنه مرسلء بل تقدم الشعر الجيد من كلا النوعين 
ونؤخر الشعر الرديء من كليهما أيضاً ". وقدم 
تحليلا لقصيدة (كلمات على حد السيف) من 
ديوان حديث الريج لداود معلا رجمه الله أحد 
شعراء رابطة الآنب الإسلامي المعروفين. 

وانتتقل بعد ذلك إلى الفن الروائى فأورد 
مثالين اروائيين إسلاميين هما زؤلنة رحيل 
للأدبية جهاد الرجبي من الأردن, ورواية جسر 
الشيطان للروائي عبد الحميد جودت السحار 
من مصر. ويين من خلال الدراسة مدى تحقق 
التلاحم بين الشكل والمضمون في رواية (رحيل) 
والتي تهدف إلى تعميق قيم الانتفاضة . 

أما الرواية الأخرى جسر الشيطان 


فيرى د. القيسي أن الكاتب وقع في عدة 
مالخذ خلال سير الرواية التي تهدف إلى 
تقاني الع هي سدرياتالحداة وده 
الجنسية: وأولها تضصور إمطلاع اسراة 
مومس من خلال الاختلاء بها فى بيتها!!. 

ابل بي القسس إلى انشع أن كاله 
الشهاعا بن القك وا حدس ا قوهدة 
الرواية» المضمون إسلامي؛ ولكن التعبير 
معاي ساق كتييرة :رخداك وهدة فى 
الموضوع وتشتت في الوحدة الموضوعية!!. 

الأستاد مس الدون الع انار 
الأشكان القعسيرية الحديدة بل دعاافقطا 
إلى ضصلاع المضمون مع إتقان الشكل 
للخروج من إشكالية الشكل والمضمون 


ويتمثل بحوار شعري بين 
الخفور الساء والتجلة الناقعة 


يقول الزنبور للنحلة 
إده دا نحلة ماذا 
شغل الناس بحبك 
لست محيوياً كمثلك 
فترد النحلة: 
إن حسن الشكل هذا 
خدعة تستر شرك 


شع عوبي يي ووم يعرف الخيل ولي 
الحر السكوني المنتظم فيه) : فيقول (شوى شعر 
غير مففلين فنية التعبير وإلا فهو نظم » فالوزن 
وحده لا يصنع شعراً) وبالمقابل فإن (الكلام 
الفني دون الوزن لا يكون شعراً) . 

ويقول في قصيدة الندر ' قصيدة الندر 
أقوى من كثير من الشعر المنثور وشي 


الجيد وقد تعلو على كثير من الشعر ولكن 
تظل وستظل :د 1 
تخي القازار تنيت من لوزي حي 


يقولون القصيدة النثرية وهي نثرية؛ فأين 
القصيدة وأين الشعر في كلامهم؟ ٠‏ ولعلهم 


أخطؤوا فى التسمية بحيث بدلوا مكان 
شارة القعددة النقروة القمسة اللذررة 0 
ودعا الناقد د.حلمي القاعود إلى عدم 
الانشغال بالتقسيمات كثيراً ويكفى آن 
تركو الفا على كسان التكزانن اسفن 
والجمالية للآدب الإسلاميء وقال عن 
مططلام اتسنعةة النقى :0 حمل تنا كفي 
واضحاً لا يحتاج إلى شرح 
الأدب بين الأصالة وامعاصرة 
وفى محو الأدب بين الأصالة 
الفا زؤاتري ١‏ مديمة لانم الكرين 
المساعد بكلية دار العلوم بجأ 
أن إنجاز الأصالة العربية المعاصسرة وهو 
الميظلم السديل اللأالة :و لكاي نكي 


: ا 7 


جهوداً مكثفة لإدراك واقحئا وحاجاتنا النقدية 
الفعلية؛ والانطلاق من عمق الثقافة العربية 
لتلبية هذه الحاجات ولإثراء هذا الواقع 
الثقافات الأخرى ذات 
الانتماءات الحضارية المختلفة.. مع الوعى 
خصو لخي ْ 
ويَخلّص د.صابر عبد الدايم في موضوعه ' 
أبعاد توظيف الشخصية الإسلامية في الشعر 
المعاصر' إلى أن ديوان الشعر الغزلي المعاصر 
يخفل > ومن التجارب الثرة في لجال 
الإبداعي» وذلك ملمح بارز من ملامح تطور 
الشعر العربي الحديث رؤية وأداة ؛ وأن التراث 
الأسسااص ا مياد وفنا وأماكن 
وأزماناً يضيء زوايا الرؤى الشعرية 


مستمدين في ذلك من 


الجلد التامع - العدد الثالث والثلاقوو “45 اه د 7...؟ مب 


والتجارب الرائدة في مسيرة شعرنا المعاصر'. 
وذكر أمثلة كثيرة واستشهد بعدد من الشعراء 
في موضوعه فمثلا: شخصية الرسول بد التي 
تناولها دسحلمي القاعود في أطروحة الماجستير 
دراسة وافية للأعمال الإبداعية التى تناوات 
حسن إسماعيل وحسن عبد الله القرشى 
ل دب الإسلامي 9و الحناة 
ومن أبرز البحوث التي قدمت في 
فى الأآدب والحياة) للدكتور مأمون جرار » 
رئيس مكتب الرايطة فى الأردن. 
وهذا البحث هو مقدمة لكتايه نظرات 
ويخلص في نهاية 
هذه المقدمة إلى وحودل 
الظاهرة الأدبية 1 
التموصض 
الأول: منهج القران 
الكريم والسئة المطهرة 
وما ورد من نقد لبعضص 
الكلقياء ال رأشيضية: 
ويتتمثل هذا المنهج في 
انقياد الشاعر وكل ذي 


والآخر: منهج الشعراء والتقاد الذين نزعوا 
نزعة فنية بعيدة عن الالتزام بحدود منهج النبوة, 
واستخلصوا منهجهم من النظر في الشعر 
بغض النظر عن موضوعه ووقفوا يدافعون عن 
سقطات الشعراء في العقيدة والسلوك. 
ويقول د.مامون ” لا يجوز أن يكون 
الأدب والفن فبوق شرع الله أو بمعزل عن 
أحكامه وخدوده. . ذلك لأنني وأنا أنطلق من 
الفهم.الكلي الشامل للإنسان والدين أو من 
أن الموهبة التي يؤتاها الإنسان أمانة في 
عثقه سس يساله عنها واهبهاء والفن آو الأدب 
من قول أى فعل داخل في نطاق الحساب 
والمسؤولية يوم القيامة '. 


1 


أ المؤتمر السادس 


ولا يمكننا استعراض البحوث كلها لما 
في كشير منها من التكرار في جوانب 
متهددة من المحاور المطروحة للنقاش؛ 
وكون بعض الأبحاث خارجة عن عنوان 
الو اموناهيا ‏ روك ناتخ ذلك 
سيول هن عاوية المضوف القوية نهنا 
كان يحتم الاكتفاء يبعض البحوث دون 
الآخر حتى يتسنى مناقشة الموضوعات 
بتركيز أكثر . 

أمسية شعرية للقدس والشهداء 

وفى الأمسية الشعرية التى خصصت 
له لدلسفات اساي والقايكة ركنا 
يزيد عن ثلاثين شاعراً من مختلف 
الأقطار العربية والإسلامية. فمن مصر 
شارك كل من د.عبد المنعم عواد يوسف.» 
ود.جابر قميحة . وعلية الجعار» وعصام 
الغزالي » وسمير فراج , ود.النيوي 
شعلان » ومصطفى رجب؛, ومحجوب 
موسى ؛ ومحمود عبد الصمدء وعيد 
الرزاق الغول . ومحمد فأيد. ومحمود 
شحاته . ومحمد المتولي مسلم ؛ ومحمد 
يونس ؛ ووحيد الدهشان: وفتحي غانم: 
وعبد المنعم سالم» ومحمد فؤاد محمد 
ونوال مهنى . وشارك من الأآردن عبد 
الغني التميمي: وعلي فهيم الكيلاتي» وعبد 
الرزاق حسين ومن السعودية د.عدنان 
النصوي .ومحمدالجلواح : ووحدان 
العقيلي ود.خالد الحليبي ؛ ومحمول 
الحليبي . وحفيظ الدوسري»؛ ومن المغرب 
ل .حسسن الأمراني؛ والمداني عدادي؛ وأمينة 
المريني. وقد أنشد معظم الشصراء 
قصائد للقدس والشهداء وأيطال 
المقاومة دون اتفاق مسيق مما بدل 
على معايشة شعراءً الأدب الإسلامي 
هموم الأمة العربية والإسلامية 
وقضاياها وتفاعلهم معها قياما 
بالواجب الملقى على أصحاب الكللمة 
الأدبية المؤثرة . 

وفي نهاية الأمسية تلا الدكتور 
مسن الأسراضي الآمين اعنام لجلين 
الأبخاء كوضنسات توضين البحقة العامة 


الأحب الأملاهي 


السنادس للرايطة . 

« قال معاليه فى كلمته » 

ون كن اك هذا المكان بسعادة 
غامرة وبهيبة في هذا الجمع الكريم الذي 
يضم نخبة من شوامخ رجال الكلمة 
والأدب والدعوة والعلم من أنحاء عالمنا 
الإساحمىبرودؤلة الشتقيقة والضصسقة , 
اين وان أتحدث إليكم في هذا المكان 
المحدود أننى أتحدث إلى ملايين من أبناء 
هذا العا ا لاسلامى» لأن كل سمس 
من الشخصيات الهو : قعة نالا فوس 
الناس لمكانتهم ولقدرهم ولمنزلتهم. 

وقد كان تقديري و إجلالي لهذه 
الرابطة العظيمة كبيرا للغاية حين وجدت 
الجهود التي بذلت من أخي الكريم 
الأسكاة الدكتو عن القدويى انو ضباك 
واجتؤاافدة الرايظة رفي سيره متوداكة 
تذكر وتشكر كلما خطت خطوة في باد 
إسلامي نجحت فيهاء وزادها الله توفيقا 
على توفيقء والسسر في ذلك هى أنهم 


هذه الرايطة جزاء ولا شكورا إلا من عند 
الله سبحانه ؛ ولأنهم أيضا ينهضون يعبء 
الرسالة , ليس للأدب من أجل الأدب : ولا 
للتسلية ؛ ولا من أجل إشباع هواية أو 
رغبة: ولكن لتوظيف هذه القدرات , 
واستثمار تلك الملكات لينافهوا عن دينهم 


وأسعد أكثر وهذا اللقاء ينعقد فى 
أشن الكانة .ون ترخدف العاف لين 
الساكة فيه إلى كل هذ( اللقاء يفك 
نشاهد من عدوان على الأرض المحتلة 
ماروا ع بن القوستات العزيزة + والقدق 
المتربص يعريد ويصوغ من إعلامه الكلمة 
الططالة العاقمة الل عمول الحفففة الى 
فاطل و النافال الى دويق بو سين 
إعلامه يشكل رهيب حاول فيه ونجح فيما 
حاول؛ أن يستقطب بعض الدول الأجنبية 
إلى صفه بل بعض الدول الكبيرة وبعض 
المنظمات العالمية للأسف الشديد بالإعلام 
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والكنة شقاف مكل هذا اللقاء فى مكل :هنذا 
التوقيت هاماً وضرورياً لمواجهة هذا العدو 
الغاشم. وكان هاماً أيضاً لأن العصر 
الحديث يموج بتيارات عجيبة ويمطرنا 
يقاة الف ا لوطت اناف اف 
وبناتها وشبابها إلى منزلق خطير 
ومنعطف رهيب واستلاب حضاري ونشر 
لارؤكلة شهدا قلس الفكبيلة .ركان هذا 
اللقاء علماً فى وقت انتشرت فيه يعد 
اله ف تعس مساوم انق قار 
اذا اما وست ديكا يكو ينا لفق 
وصوروه بغير ا 1 وصوروا ل 
تقتددا : ووتحفقه عنقا وإرفانا فكان لؤاما 
على الكلمة المؤثرة أن تبسدى وأن تقسدم 
حائظيا لأ الأني اناوس نفو هناك 
الكلكة اروس 6 اكدوهق قت ونويكنا هذا 
اللقاء فى وقت انتشرت فيه شبهات عديدة 
نوادات هد ندل الله ديسا نين سلكلا > 
وللأسف - على ألسنة يعض كتابنا من 
الغوب والمسلين الدين وظقوا الآد في 


ذائرة الفحسئلة إلى مشستنقات. الرذيلة. 
وكزلابين العيرب و االسافيل تعسوت 
دوأ وينهم التي تبث الأدب المكشوف 
والمفسضوح , والذي يدعى إلى الرذيلة 
ووقا زع الفقفيلة وبيط هذ النجازات الذي 
تحت نه اللعوائكة تمر وزانظة الاي 
الإسلامى يفئّة مؤمنة أخذت مع الله وكا 
ليجدنها حيث يرضى وساعة يدعو, 
نداؤهم إلههم . دستورهم قراأنهم , 
شمارهم قولهم (ربنا عليك توكلنا 
وإليك أنيذا وإليك المصير). 

رابطة الأدب الإسلامى يا عالمنا لى كنت 
تسمع أنت في أمس الحاجة إليها. وسط 
هذه التيارات المائجة التى تحاول أن تمطرنا 
بالرذائل وأن تتخذ بشباب أمتنا إلى منزلق 
كنسين قف هوه الرامطظة اتتتحدن الأنى 
الإسلامي بفضائله لتنافح عن كبرى قضايا 
الأمة, وكم كان للأدب الإسلامي فى عصر 
رسول الله مَل أثره البالغ الذي كان يواجه 
العدى, ونحن مطلوب منا أن نقتدي برسول 


الله مث وبالعهد النبوي, فحين كانت آسلحة 
العدو آدبا وشعرا يهجون به المسلمين كانت 
المقاومة من الأدياء والشعراء الإسلاميين 
ورسول الله #ثلة يشجعهم: (قل وروح 
القدس يؤيدك). والقرآن الكريم .حين 
ذكر هذا الصنف وهذا النوع من الشعراء 
استكنى المؤمنين الذين يذكرون الله 
(والشعراء دتبعهم الغاوون. ألم لسر 
أنهم في كل واد يهيمون. وأنذهم 
يقولون مسا لا يفعلون. إلا الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات وذكروا الله كثدرا 
وانقتصروا من بعد ما ظلموا...) نريد 
أن ننتصر وقد ظلمناء نريد أن نسير على 
مخرال ولت المسائم النيق سح قد 
خيريتهم على الأرض. 

إن الكلمة لها أهمية السلوك ولا تقل 
عنه بل قد تزيد لآنها الموجهة للفضيلة, 
ولولاها ما كان العمل ولا السلوك؛ ومن 
أجل ذلك قال رسول الله يي (جاهدوا 
المثسركين بأنه سكم وأمسوالكم 
والسشتكم) من أجل ذلك أرى أن هذه 
اأرايطة مدعوة - وقد وفقها الله أن تنتشر 
في ربوع أمتنا- لآن تنيض يرسااتها وأن 
تضطلع بمهمتها . وكل المسؤولين في كل 
الأرضص عليهع أ يدعموهاء؛ عليهم و 
بؤيدوها حتى تواجه عنفسوان إسسرائيل 
وأعداء الأمسة الذين استخدمصوا الأدب 
الإباحي» واستخدموا الإعلام الرخيص 
حصستى يواجهوا بإعلام مخنصف مؤمن 
يستطيع أن يواجه أعداء الأمة خخاصة وان 
جماهير أمتنا وجماهير شعوينا وحكامنا 
والمسسؤولين في حاجة إلى أن نذك- رهم 
«ق ذكسر فسإن الذكصرى تنفع المؤمدان 3 
وما أعظم أن تكون الذكرى بالكلمة , 
بالأدب ؛ بالشعر . بالنثر » بالروح 
الاسائيية التي يناف موه الرا يط 
إن إخواننا 0 الأرض المحتتلة الأآن 
يعانون مر العذاب ويواجهون إبادة 
وتنكيلا من شر أجناس الأرض . 
والعجب أنهم يجدون إعلاما في داخل 
الأرض المحتلة وفي خارجها وفي 


المجتمع العالمي وفي المنظلمات العالمية يؤيد 
هذا الظلم وهذا العدوان . ويجدون كلما تقف 
إلى صفهم حتى هذه اللحظة التي بانت فيها 
الحقيقة . والتى اعترف يها حت بن | قا 
اها وات ما ينانف دفن حل نلك ار ا 
هذا اللقاءجاء فى توقيت مناسب فرابطة الأنب 
الإنسلامي ال تدحل في رعاليو السعادثة ول 
تشعصب لراي أو مذهب ولكنها تاخذ من كتاب 
ربها وسنة نبيها نَل » ومن دعوة الحق أن 
تننصر للحق وللشرع وأن تدعو إلى الله على 
هدى ويصيرة ؛ وإنى أوصيكم بفلسطين بالقدس 
الشريفه لا تملوا ولا تسكتوا عنه. أكثر.ا من 
الكلام فيه. وأكثروا من قصائدكم من أجل 
نصرة هذا الشعب المنللوم المهضوم الذي يقف 
المنصفون ويريدون أن يآخذوأ بيده ولا 
يستطيعونء لآن قدرة فائقة تستطيع في لمح 
البصر أن تمحو الذين يجاهدون من أجل الحق 
والعلم في رهبة وخوف. 
ولكنكم حين تطمتنون يإيمانكم تعلمون 
أن هذه القوى مهما بلفت في عنفوانها, 
فهذا الكون له إله قادر على كل شىء قادر 
أن يأخذ بحق المظلوم ندل العكسن 
الشريف » بحق أرض الإسراء. بحق أولى 
القيلتين : 
فلسطين ترذو 
ومدت للخلاص بدا 
ومهما يصنع الباغي 
فمبعاد اللقاء غدا 
عشقذا فجره الموعود 


تؤرقنا على شرفاته 
الأحلام حين بدا 
فيا كم عاش ليل الثار 
مرعوشا ومرتعدا 
فتى أماله كانت هنسساك 
فبعذرت يددا 
فيا رباه كن عونا له 
بارت كن له هذدا 
ويا رب الورى هيئ 
لها من أمرنا رشدا 


المجلت الاسم < العصة الثالك والثلئين عاك ...2 مب ) 


فجرا بالمنى غردا 


والسلام عليكم ورحمحة الله وبركات». 

كلمة د. عيد القدوس أبو صاح 

« قال سعادته فى كلمته » 

كاتني التضوبك الحطل شنو انه 
رابطة الآأدب الإسلامي العالمية التى عقدت 
مؤتمرها الأول سنة 1407ه وها هي ذي 
تعقد اليوم مؤتمرها السادس في أرض 
الكنانة ممضسية نهوا من /١/8/‏ ثمانية 
عشر عاماً من عمرها المديد إن شاء الله, 
وهي أعوام حفلت بكثير من جلائل 
الأمسا ني وحنة ع ككل ون عراف ل اه 
على 5 من مشكاة الوحي وشدي النبوة 
وعلى منهج شيخها ورئيسها الجليل 
سماحة الشيخ آبي الحسن الندوي رحمه 
الله" وفق مني يدفيو إلن الله بالمكعمة 
والموعظة الحسنة؛ ويلتزم بالاعتدال واليعد 
عن الغلوء ويعمل على مناصحة الحكام 
وإحصسان انصلة بهم. كما أن الرابطة 
أخذت نفسها بالابتعاد عن الصسراعات 
السياسية والحزبية: وهو ما نصت عليه 
المادة الأولى من نظامها الأسساسي. دون 
أن يعني ذلك أبداً عدم الإسهام في قضايا 
الآمنة اللموبودرية مغل الكلحسة الوناففة 
سلاحاً فى الممركة مع العدو اقتداء 
بالرسول الكريم - ميل - وهو القائل : " 
إنْ المؤمن يجاهد بسيفه ولسانه ". 

وانطلقت الرابطة في مسيرتها 
الرشيدة محافظة على المبادئ القويمة التي 
قامت عليهاء وساعية إلى الأهداف التي 
كانت تضعها نصب عينيهاء وفي مقدمتها 


-- العدسليم مصطلح 1 الأديب الإسلامي 
حنى أصصسبح فتخ للها عالمبا 3 بنازعيه 
مصطلح آخر في العالم الغربي والإسلامي . 

- تبنى الرابطة تعسريف الأب 
الإسلامي يأنه " التعبير الفني عن الإنسان 
والحياة والكون: وفق التصور الإسلامى 05 

3 مان المفسهسوم المت مسيسن للأدب 
الإبناامي. 


الأدب الإسلامي. التى ينطلق منها مذهب 


اناس فى الأوت و اللقه:: 

الزد علج ياك الشسمهناف الت 
أثارها معارضو الأربي الإسلامي . ْ 

- تقويم مسيرة الأدب العربي الذي 
أصبح في بعض تصسوصه على أبدي 
الممستغربين والممستشرقين أدبا مزورا لا 
ينطلق من عقيدة الأمة وتراثهاء ولا يمثل 
ذاكيكيا وذاتفتيا: 

- إنقاذ التثراث من أيدي العايثين 
والمغامرين الذين مضى كل واحد منهم 
يخضع نصوص التراث؛ ويلوي أعناقها 
لتكون تيعاً لما تسول له نفسه؛ أو يخدم به 
نحلتة وماريه . 

أناا الأعمنان المتفمزية القن اانسؤتها 
اويل د ْ 


الرابطة را / 
إقليمية في كل 
0 الأردن 
واالف رب 
والسسعودية 
ومصرء وقفي 
الهند وبنغلاديش 
وتركيا وماليزيا وباكستان: ومن المنتظر 
أن يصدر مجلس أمناء الرابطة قراره 
بإقامة مكتب إقليمي للرابطة في اليمن . 

جمدت لبن العانة للر ا ار 
ستة مؤتمرات. كما عقد مجلس الأمناء 
ب؟١ا/‏ ثلاث عشرة دورة . 

:' - أصدرت الرايطة تظامها 
الانتاشن: والحقت يه اللواكم الكنظيفية 
نا 'فيها اللؤتفة الأدارية والاتشقاسة 
والمافةهو لاككة التشين : 

© - أقاأمت الرابطة أربع مسابيقات 
أنبية أولاها عن القصة والوواءة: وكافيتها 
عن ترحجمة النصوص الإبداعية من آداب 
الشعوب الإسلامية إلى اللغة العربية, 


وثالثتها عن أدب الأطفالء والأخيرة عن 
أدب المرآة المسلمة . 

وت أقتافك الرافظة تنشو هن زه ار 
خمس وعشرين ندوة محلية وعالمية 
بالإضافة إلى ندوة ' تقريب المفاهيم عن 
الأدب الإسلامي " التي تقسام خلال هذا 
دكين 

5- آقامت الرابطة /ر"/ ثلاثة 
ملتقيات دولية للأدب الإسلامى فى المغرب. 

7ت سامت الرزعظة اللاحقى الدولق 
الأول دنه كه ا ناكف وق عقن هذا 
المؤتمر الخاص بالأديبات الإسلاميات فى 
مدينة القاهرة . ْ 

/ - تصدر الرايطة /رلالر سبع مجلات 


ايسا بيذ 


)١‏ مجلة الأدب الإسلامي؛ ويصدرها 
مكتب البلاد العريية .00 

؟) مجلة المشكاة. ويصدرها المكتب 
الإقليمي للرابطة في المغرب . 

؟) مجلة ردان أدب؛ ويصدرها 
بالأوردية مكتب شبه القارة الهندية . 

اسعيلة شافلة ا لابن الاسااي: 
ويصدرها بالأوردية والعربية والإنكليزية 
المكتب الإقليمي في ياكستان . 

5) مجلة الحق . ويصدرها باللفة 
البنغالية المكتب الإقليمي في بنغلاديش . 

1) مجلة منار الشرقء: ويصدرها باللغة 
العربية المكتب الإقليمي في بنغلاديش . 


أدبية فصلية وهى : 


المجلد التاضع - العحد الثالث والثلاكون 477١1ه-5..5‏ ام 


)نل الآذن الاسلاعي » ويجيزردا 
بالتركية المكتب الإقليمي في تركية . 

]عدوت الرايلة خا فك ا 
الأنسةووقاة اشدرنا كفني حضون 
ودراسات * عن سماحة الشيخ أبي 
الحسن الندوي رحمه الله. وهو يضم كل 
ما قدم في حفل تكريمه في إستانبول عام 
الكا وام يفوت وروا ساك سنكي 
بالإضافة إلى نشر عدد مزدوج خاص 
عبتا اككه من منكلة الآذي الاتسادس كد 
وفاته . ١‏ 

-٠‏ أصدرت الرابطة سلسلة من 
أنان الأظفسا ل لقف "رسيت ستيه 
وسوف يضاف إليها الكتب 
الفائزة فى مسابقة أدب 
الأطفال. "2 

اأناززلك الرافظة حيونا 
مثمرة فى إقرار مادة الأدب 
الأفجامي في حنمن 
العامفات فى الملكة العزئدة 
السعودية 5 سائر كليات 
العلمن ركلييات اليناتم 
وكذلك شي كليات اللغة العريية 
في جامعة الأزهر وفي بعض 
الحناك عسات فى انيد 
وياكستان . ْ 

كات كاتف الرابطلة وو لت 
الاسسلاتى فى خامفة اوكيقووه ضيزنا 
عرد كين من أكان ةلادب العرض ف 
الجيامعات الإنكليزية مع عدد من 

كات القن وفينين' !لر انعلة كن شنافة 
في مؤتمر تقارب الحضارات والثقافات 
في معهد العالم العربي في باريسء وقد 
عبر كثيسر من المفكرين الفرنسيين 
والمستشرقين عن إعجابهم بما في الأدب 
الإسلامي من اتجاه إنساني . 

ومع كل ما قامت به الرابطة 

فإننا نعترف بالتقصيرء ونهيب بأعضاء 
الرافظلة اتصا عفنا الميد ونوا مالتهر 


الذى قطعوه على أنفسهم حين انتسبوا 
إلى الرايطة يان يقوموا يوانهيات العضوية 
القى بحديوها النظام الأساسين للرايظة . 

وإن خير ما يقدمه عضو الرابطة لتحقيق 
أهدافها المنشودة أن يسسهم في تمزيز الأدب 
الإسلامى حتى يحتل هذا الأدب مكانته 
اللائقة في الساحة الأدبية سواء في ميدان 
الفنون الأدبية أو الدراسات النقدية . 

ولا يسعنى فى ختام هذه الكلمة إلا أن 
العو الله ركل الا يوفق العاملين في هذه 
الرابطة إلى أداء واجبهم بهمة وإخلاص, 
محتسبين ما يقومون به في سبيل الله, كما 
أتقدم بالشكر الجزيل إلى المسؤولين في 
أرض الكنانة كفاء إصدار الترخيص لجمعية 
رابطة الأدب الإسلامي في مصر ثم 
استضافتهم لمؤتمر الهيئة العامة الحالي 
لرابطة الأدب الإسلامى العالمية : والشكر 
عومتوا لحديرق دا المشل يمن العنماء 
والأدباء والإعلاميين الكرام الذين أكرموا 
الرابطة؛ وعززوا حفل افتتاح مؤتمرها الكبير 
بحضورهم , كما أثني على أعضاء الشرف 
فى الرايطة وعلى الأعضاء العاملين 
وامقاهترن النين قدموا من أنحاء القطر 
المصريء أو من مختلف مكاتب الرابطة في 
العالم العربي والإسلامي , وتجشموا عناء 
السفر ليشهدوا منافع لهم ولرابطتهم التي لا 
تتقدم ولا تزدهر إلا بجهودهم الخالصة. 

والسلام عليكم ورحمة الله ويركاته 

توصيات ا مؤتمر السادس للهيئة 
العامة لرابطة الأدب الإسلامي 
العا مية 
5 اولاً : إنشاء مكتبات متخصصة في 
الأدب الإسلامي في كل مكتب إقليمي 
وتزويدها بإصدارات الرابطة ومجلاتها. 
8 ثانياً : تنمية العضوية في الرابطة 
باستقطاب الأدياء الذين تتوافسر فيهم 
صفات العضوية. 
8 ثالذا : إقامة علاقات مفيدة مع 
الروابظ واتهادا الكقاب والمسعيات 
والأندية الأدبية في البلاد العريية 
والإسلامية . 


8 رابعا : تعزيز النشاط الإعلامي 
للرابطة في جميع مكاتبها ار مني 
والإقليمية وتقوية الاتصال بوسائل الإعلام 
وابراز النشاطات الأدبية لأعضاء الرابطة 
وتزويدها بأخبار الرابطة . 

3 خامسا : التعاون بين المكاتب 
الإقليمية بدعوة الأدياء في كل منها للقيام 
بنشاط أدبي في مكتب إقليمي آخر . 

3 سادساً : توسيع النشاطات الأدبية 
فى المكاتب الإقليمية لتشمل المحافظات 
والأقاليم في أنحاء القطر الذي يوجد فيه 
المكتن : 

تخ سابعاً : إقامة معرض لمؤلفات 
أعضساء الرائطة فئ الأدب:والثقن فى كل 
دورة تعقدها الوة لفان 5 ْ 

5 ثامنا : تذكير أعضاء الرابطة بزيارة 
مكاتب الرابطة الموجودة في البلاد التي 
يسافرون إلدها . 

8 تاسعا : أن يشارك مكتب البلاد 
العربية بممظين من المكاتب الإقليمية من 
الأدباء الشباب فى الملتقى الصيفى للأدياء 
الشباب الذي يعقد في المملكة المغربية كل 
8 عاشر) : توزيع مجلات الرايطة في 
أوسع نطاق ممكن ومتايعة شركات التوزيع 
لضمان وصولها إلى كافة المنافذ المطلوية . 
3 حادي عشر : تحديث موقع الرابطة 
على شبكة الإنترنت العالمية دورياً وفي 
فترات متقارية وتخصيص فقرة لأسماء 
أعضاء الرابطة وعناوينهم وصفحة لكل 
مكتب إقليمي لإبراز نشاطاته فيها . 
ثاني عشر : رصد جميع الإصدارات 
المتعلقة بالأدب الإسلامى فى كافة المكاتب 
الإقليمية والمناطق التي تتبعها تمهيداً 
لادان الزليلالفتجامل لكقدينة الأدن 
الأسلامى : 

8 ثالث عشر : عقد ندوة بإشراف 
مكتب البلاد العربية عن إسهامات الأديبة 
الإسلامية في قضايا الأمة شعراً ونثراً . 


اليتمنيادت الأطفال تتغيرا وإبداها : 


المجلد التافع - العدد الثالخ والثلئون ؟؟5١ه-5..ا‏ م 


ا خامس عشر : إقامة تدوات عن 
الأدب الإسلامي في ماليزيا والباكستان, 
وفي البلاد التي ليس فيها مكاتب للرابطة . 
© سادس عشر : العناية بالفن المسرحي 
نضا وآداء فن إطان الخسابظ الشزعية » 
سابع عشر : إقامة مسابقات أدبية 
لإيداغنات الأدياء اليناقدن لاكتشافت 
موافيهم واستقطاب أصحايها . 
0 ثامن عشر : إصدار نشرة إخبارية 
دورية في كل مكتب إقليمي تتضمن أخبار 
اللزادلة و اققيكلة أعفنانها - 
8 تاسع عشر . التعريف بإصدارات 
الأدياء الإسلاميين فى كافة وسائل الإعلام 
اداح ١‏ 
تخ عشرون : الافتمام بفنون الأدب 
وقشتاناة المعاضرة في الندواك الف تراقق 
مؤكرات البيفة العامة ::وتكان؟ القكنايا 
التي سبق طرحها ما لم يجد فيه جديد . 
ج واحد وعشرون : الاهتمام بوسائل 
النشر الإلكترونية الحديثة: وتقديم نماذج 
فق الأدى: الامبلامى هن كلاذل سدثل 
الأستطوافاث: | لوحكة والأفروكلة السنيوفة 
والمرئية وشبكة الإنترنت العالمية . 

هذا وإن أعضاء الهدثة العامة 


لرابطة الأدب الاإسلامى العا مية 
لسعسسرون عن تضامتهم مع 
اله : 20 لد 1 في 4 هه 


ويكبرون جهاده وصموده في 


وحسه الاحتلال الإسرائسيلي 


الغاشم لاستعادة حقوقه 
ا ملشسروعة على أرض الإسسراء ,» 
وبديئون_الممارسات الوحسشية 
للاحتلال ,» ويدعسون الأدباء كافة 
لإبراز هذه القضية ومناصرتها 
في أعمالهم الإبداعية. 

كما أن أعضاء الرابطة يتقدمون 
بالشكر والثناء لجمعية رابطة الأدي 
الإسلامي قي مصر لاستضافتها المؤتمر 
السادس للهيئة العامة للرابطة »ويذلها 
الجهود الكبيرة لإنجاحه . 

والله ولي التوفيق 


الأحدي الأملاىه 9 


639 الاي الحم ماافدر 


0 ءٌِ 
له ايه ١‏ لوا. 
سسا ل سه 


المؤزتمر السادس»' 


رسالة إلى عمر ب الحطلق ‏ 


ديق ] لقظات خطاك كيل 


وتشرق في ذغر الشام.. 
ها أنث تحىء.. 
على كفيك موازين الحب وأشواق سلام 
... فل جاعت شاة 
الشام... 
... فجكت تغذيها أمنا . 
يباين الخطاب.. 
... الخطب الآن يخط خرائطه جاخام الأنصاب 
... سلم كل مفاتيح بلادك . 
الأيواب!!! 
ارفع رايتك البيضاء. 

ِ ع6 0 
وسلم 55 تسلم من اي عقاب 


فحماية أرضك .. عرضك .. حقلك .. طفلك . 


557 أو ضاعث أهم فى أطراف 


وحيورا 58ظ ووكام؟؟!! 


... مدذاهمة الارهاب!!! 


.. واستسلمٌ ... وافتح كل 


قسن رتنس كران 11 

يابن الخطاب.. 

هذي عهدتك العمرية تسكنها أطياف الشهداء... 

... ترفرف فوق دماء المحراب!!! 

وأبى لؤلؤة العصري .. على كفيه الرمح النووي... 

... وفي سرداب البيت الأبيض يجمع « رهط الأحزاب» 
يعلن في صلف ترسيم حدود آمنة.. 

تتعلق في أهداب الدرع الواقي 

ووراء جدار ذري يحكم قبضته 521 


العمرية 


مؤتمر السادس لرابطة الأدب الإسلام العالمية بالقاهرة 


شعر د.صابر عبدالدايم 


#بساسصا ب سس مسيم مر الوم | و ب جسسي م 


في الجب يمور .. وفي تيه الأنفاق!! 

كاين الخطان:: 

... العهدة ما زالت إشعماع إياء وأمانئ حكن نيض خلايانا 

افق اتفميا هيا يم كينوثتنا :.. 

تبعث أشلاء ضحايانا ... 

تتشظى أحرفها .. عد تين 1 

الحية احه وازية لقاب حبكل ندارات د الأجيال .. 

شموس أمان ظ 

يسرق روورتها الآن.: 

يطفئ .. بالأحلاف توهجها ؟؛ كل لصوص امار 
4 


أسيروا التاريخ ٠‏ أبادوا أصداء حروف / وصنايا ماك! 


0 
5 


5 
ار 


قي 


وضعوا الألغام بشريان الكلمايهمة* 
لك اطفال حن ةا رف الث 
دماؤهم تنيت فيها الرايات 

تخضر حروف العهدة .. تورق .. 
تكبو أطقالا , الفزنة تاسقة وهكايات ابا 
إيلياء .. القدس ٠‏ دام الله.... 
أطفال فلسطين 
محووة بانااسيةا “ونا يننا تازيها ماك!!! 

هذا خالد .. يظهر في اليرموك 

... ولا يهرب منه الروماث!!! 

يشهد ... أن العهدة لا تبقي في إيلياء يهودياً ... 
سيف الله المسلول .. على حد السيف يقوم 


.. الأقصى . 
.٠‏ يعيدون إليناً وحجه رحولتنا ... 


ويتقش عهدا .. عمرياً أبدياً . 


المجلد التاشع - العدت الثالث والثلقوني 477١ا‏ ف - 7.0.١5‏ مب 


لا حائط للمبكى .. 

لا هيكل يبقى 

لأائرا فحكن 

ويظل الوهم الصهيوني غياراً أسطورياً 
تذروه رياح الأطفال المسكونة بالوعد القادم... 


م 


... من أرحام أن ترحم مغتصباً همجياً ...!!! 
والعودة للرحم .. الأرض .. تظل نشيدا .. وعدا مأتياً 
وطريقاً حتماً مقضيا.. 

العهدة - يابن الخطاب- لا 52700 
تطرد.فن عرصات الأقصى كل لصوص الرومان.. 
لكن .. لا يكسر ناقوس يمتزج بأنغام التكبير 
...-وظلال التهليلٌ!! 

لا يهدم محراب 


غناء | أ 


يسبح .قف الأقداس وانواد التد: 
في ص 0# 


ٍ : 7 0 2 
2 5 لقا 1 
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4 00 
١ 


يسقون بالظماى قدا ا التذتيل 
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و 
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رون شرايِينٌ من سجيل 

يجتاح المحراب العمري... 

يفي قبضته يتلوى طفل المهد.. 

ويصاب تاريخ فلسطين!!! 

0 

يا بن الخطاب - الخطب الآن يخط خرائطه حاخام الأنصاب 
عاق أن خطان الدع نداشمة الإرهاب1!ا 1 

هذي أجساد الأطفال جسور يعبر فوق نضارتها 

لكن لن يغتال شموخ براعتها 

وتخوم حضارتها 

في كل صباح ومساء تولد أزمان رافضة من صلب حجارتها 


وترائب غريتها!!! 


أ الدرة تحمل طفل الثار... 

... صوتث الجرح جذين هويتها 

تطلع من رحم القهر فتاةٌ ... 

تجري في عينيها الشمس وترجم غاصبها باشعتها 

تتزيا بالورد الناري ... وتلبس أسورة الثأر ... 

تفجر في أفق المحتل جحيم إرادتها! 

تكظلق ينوا كدعا 
*كقن ناعون هوانا 4 تكزنا .يوا أقضاء 

.. تنصهر لهيبا ينسف سراق بكارتها!!! 

تخرس كل الألسنة الجوف .. الصم .. البكم .. | 

... ... أضاعوا وجه قضيتها !!!! 

تتلو كلمات باقية من أشلاء العهدة ... 

... والموت وشاح يتلق فوق وضاعتها 

ووفاء ترفض إغراء أنوثتها 

تكشف سرداب متاهتها 

ثوفي بالوعد .. وتلبس وجه فلسطين قذاعاً ثارياً .. 

تنسف من كسروا ظلّ مسيرتها !!! 

وبيظل الوهم الصهيوني غباراً أسطورياً 

تذروه رياح الأطفال المسكونة بالوعد القادم 

. من أرحام .. أن ترحم مغتصباً همجياً 

: العودة للرحم الأرضٍ‎ .٠ 

تقال وشيدا .. عهداً وعدا مأثيا.. 

. تخضر تضاريس العهدة.. 

كفرى تير أظفالا :: لعزمة ناسفة وحكانات 

إيلياء - القدس - الأقصى - رام الله.. 

أطفال فلسطين يعيدون إلينا وجه رجولتنا 

يحيون بأطلسنا .. ومجالسنا 
#أثاريقا مات!!! 

امن القطات :د 

التريقه عضب بي د 


هذي آأبأت الأخرس وفه 


1 
| 


5 0 ناك 3 ا 
3 / ' 8 2 01 5 وه 
2 ف 5 0 


4 اجزة “#97 جيك كله ممجججوطريي انلا حا ماو رب 


1 


5 5 


100 200 


الشيخ محمد الرابع الندوي ضي المديثئة المنورة 
اجتمع رئيس الرابطة د. عبد القدوس أبى صالح مع فضيلة الشيخ 
الواعية متحت الرابع الفدوى وكين 'نذوة الحلفنا مور ننس مكدب ليه 
القارة الهندية للرابطة, وذلك في المدينة المذورة. 
وقد هس الشنبخ مهمه الزات التدوق إلى الملعة الشربية 
السعودية لحضور الاجتماع الدوري للأمانة العامة لرابطة العالم 
الإسلامي في مكة المكرمة. 
تمك و هعة القاون الت شهيس الزاقم امود الرانيلة يشكل عام والأقيون الت في 
مكتب شبه القارة الهندية ومكاتبه الإقليمية وفروعه بشكل خاص وسبل تفعيل دور الأدب 
الإسلامي في حياة المسلمين. 
وقد حضر اللقاء الدكتور عبد الباسط بدر رئيس مكتب اليلاد العربية. 


القاهرة - محبي الدين صالح: 
قام المكتب الإقليمي للرابطة في القاهرة بعدد من الأنشطة الأدبية في القاهرة والمحافظات 
© ففي ار .ام أقيمت ندوة «القدس وقضية فلسطين» 
تحدث فيهاأ د قلاعم وتان رجا تعن لعي لاا 
مع الحدث؛ وتناول موقف الشعراء من الحروب الصليبية قديماً. 
ومن الاحتلال الصهيوني حديثا. وشارك في الحديث كل من 
الأشكال إزرافيه سعفان ومعمة عبن الشافي. أما الشعراء 
المشاركون فهم: 
وحيد الدهشان:؛ وعبد الفتاح الخطيبء» وعيد فهمي: وعبد الرزاق 
الغو والشاعر اليمني شبيل أبو الغوث, والشاعر البوركينابي 


الشيخ. 
© وفي ١١/؛‏ عقد لقاء أدبي مع الأستاذ إبراهيم سعفان ْ ل 
«مذدد بر تحرير مجلة المنتدى اراي نايا + وذلك حول دور ندوة الاسكندرية 


القصة في تسجيل الأحداث ث أدبياً وقدم الأستان محمد قنديل تموده] للقصة القصيرة يعنوان «المعدية» علق عليها الأستان 

إيراهيم سعفان الذي قدم - بدوره - نموذجاً آخر بعنوان «قصة ببغاء». 

© كفي ""ة عقد لقاء مع د. إخلاص فخري عمارة حول «أدب المقاومة»: حيث تحدثت عن أدب المقاومة في الأشكال 

الأدبية» واتخذت الشعر 00 لذلك. وشارك في الندوة بالحديث كل من د. عبد المنعم يونسء والأستاذ محمد عبد الشافي. 

© وفئ 5/54 عقدت | أمسية شعرية مفتوحة شارك فيها مجموعة من الشعراء وهم 

عيب فهمي بقصيدة ة «رياب»» والشاعر وحيد الدهشان بقصيدة في ساحة العلياء وعبد الرزاق الغول بقصيدة «وعي الخضاب» ومحمد أبو 

١ ْ‏ لمن تيده فرفاسج والشاعر محمود خليل بقصيدة «من قكم», ومحمد فايد بقصيدة «الصبح الموقر»: كما قدمت الشاعرة د. إخلاص 
: .. جمارة قصيدة عنواتها «عائد من الجحيم» والشاعرة ناهد إسماعيل قصيدة يعنوان «عندما بكت القدس» التي بدآأتها بقولها: 


0 


3 0 جف المداك 00 عن ان تيائي . 3-0 ظ 
١‏ 3 3 0 
000 | وفي نهاية الأسبية ناقين ا بعيض الجوانب في القصائد التي ألقيت. 00 
ةا ط' 5 
5 3 ب يمت ندوة عبن دوي | ل الا بلامي في الانتقاضاء وذلك: 26 : ة الشبا ن المسلمين في الاسكندرية ا 
"0٠‏ يحضول : أعضاء الهبيئة الإدارية ة لمك بالقاهرة: ل 0 بد المنعم يوقنس ود. .عبد الحليم عويس » ود. علي صبح؛ ٠وأ.‏ إبراهيم 
الال 11 يحصيول 0 0 1 ا اه 2 
ا ا اا ل ا 2101011100 ! 5-7 


سعفان» وأ. محمد عبد الشافيء واستضافهم رئيس مكتب جمعية الشبان المسلمين بالاسكندرية المهندس 
حسن كمال أباظة. 

كما حضر اللقاء عدد كبير من أعضاء الرابطة والمهتمين بالأدب الإسلامى. 

وشارك في الحديث بالندوة كل من: ١‏ 

د. عبد المنعم يونسء والمهندس حسن أباظة:؛ اللذين أشادا بدور الشعر فى الانتفاضة؛ ويالتعاون البناء بين 
رابطة الأدب الإسلامي العالمية وجمعية الشبان المسلمين, ودورهما في الحركة الأدبية الإسلامية في مصر. 
كما تحدث كل من د. علي صبع: ود. عبد الحليم عويس: وأ. إبراهيم سعفان, ثم قدم عدد من شعراء 
الرابطة والضيوف قصائدهم في الندوة وهم: 

د. صابر عبد الدايم بقصيدة الشهيد؛ وأحمد مبارك بقصيدة المهرء وعيد فهمىي بقصيدة رياب» وياسر 
غريب بقصيدة لا تعذلوه, وأحمد فضل شبلول «عضو هيئة تحرير مجلة الأدب الإسلامي سابقا» يقصيدة 
القيام الأخير» ومحمد فايد عثمان بقصيدة شهود القدسء وعبد الرزاق سالم الغول بقصيدة أشد الحزن, 
وعبد الحسيب الخناني بقصيدة مارد مخنوق»: وزهران محمد جبر بقصيدة الفجر آت: ومحمد مخيمر من 
شباب جمعية الشبان المسلمين بالاسكندرية:؛ نيابة عن شياب الجمعية يقصيدة كلمات على جدران الحياة, 
ومحمد أبى قمر بقصيدة وفاءء ومحيي الدين صالح بقصيدة يا قدسء؛ والشاعر محجوب موسى يقصيدة 
سيب الكارثة؛ وإسماعيل عقاب بقصيدة انتفضء وعيد المنعم سالم بقصيدة يا ظباء وأحمد شاهين بقصيدة 
مكاشفة, وناجي عبد اللطيف بقصيدة البراق ينتظرء ورحاب عابدين بقصيدة قالوا.. 

وقد تميزت هذه الندوة بكثرة الحضورء والمشاركة الفعالة من مجموعة كبيرة من الشعراء الذين تابعهم 
العاختروةبالحماضة والتشهيم: 


مكتب الرياض: 
أقام المكتب الإقليمي قي الرياض الملتقى الأدبي الشهري السادس بعنوان: 
«الرواية الإسلامية» وذلك في ه٠"/"/؟5:‏ ١ه‏ وكان ضيف اللتقى د. عبد 
الله بن صالح العريني الأسبتاذ بجامعة.الإمام. محمد بن سعود 
الإسلامية. حيث تحدث عن كتابة روايتيه ا الليالي الشاتية, 
ومهما غلا الثمن: التجربة الأدبية والإبذاع ' ' 
حضر اللقاء عدد كبير من أعضاء الرايطة والمدعوين: الذين أثروا 
اللقاء بمداخلاتهم القيمة» وفي مقدمتهم 5 عبد القدوس أيو 


صالح رئيس الرابطة؛ ود. غالب الشاويشء والشاعر فيصل الحجيء وقطب دويبء وآحمد . |" : 


١ 


صوان وآخرون. 
وآدار اللقاء د. ناصر الخذين نائب رئيس المكتب الإقليمي بالرياض. ‏ 


عرالدين موسى في آل البيت 


تم اختيار المؤرخ والمفكر الإسلامي د . عز الدين موسى عضواً في مؤسسة آل البيت للفكر الإسلامي في 
المملكة الأردنية الهاشمية . وذلك كما جاء في الأمر الملكي لمكانته الفكرية, ولعمله الموصول في خدمة المعرفة 


والحضارة الإسلامية ؛ ولمشاركته فى بناء الأجيال الثقافية الإسلامية المعاصرة. 


المجلت التلسغ - العصد الثالث والثلاثون ١ه‏ - ٠٠.5‏ م 


الأدعي اأخسااف ْ 


مكدب الأردن - عمان - أحمد أبو شادر: 


قام المكتب الإقليمي للرابطة في الأردن بالعديد من الأنشطة الأدبية والثقافية ضمن برنامجه الأسبوعي 
فى فقوة بعمان قى- القترة من * از/ ولاح الى #/ر/ ام وهى: 


: حول في ألواة ع العربي | امعاضر .. 0 0 الا ضساتع اين 
00 0 1 : : ام ب :م 000 3 0 : 


بيآنية ية في د ة الفاجفة” 1 0 < 3 | 1 3 اد عودة أبى عودة 1 0 
الصورة الاجتمامية للفرنجة في آد أذب: : الحروب ش . |.. د. شفيق الرقب 


عمل في مجال الإعلام والصحافة, والكتابة الأدبية للأطفال في عدد من المجلات مثل مجلتي, وبراعم 


1 
8 عيبن 9 30 7 7 ا تت يد 5 0 ا 2-6 6-6 ا اا تكنو : 3 
0 2 > 0 110 قر 1 2 0 ا ريق 0 ١‏ عر قن 0 ا 6 لان * تي 3 . : اللي م 0 ا 
لد رم 5 2" 5 0 1 كن 3 2 1 05 اق تامام 03 1 0 ' 
كر 7 اطراس 000 3 لم مال ال لكل 5 ' 1 نا 02 ' 07 00 5 0 
5 ل 0 8 1 1 رى » 8 يا ', ١‏ ' 1 5 0 0 لضام :' الما | 1 1 
1 ل 17 0 ١‏ ا ما ؤي كاي عر اه 0 ١‏ كه 0 5 1 لاله" “تمدخ يسم كاه 0 ين ١‏ ( 41 
000 عر ل 3 0 01 00 3 7 0 0 ]لض العم 2 اك ثيه رن “اه “3 و ابخان ابنأ 4 1 1 1 000 : 8 ا 0 
اوه لفن ا ج# ال رموه ل الباخر ىن عرو حو الى ا فى ليه 13 يق .و “نه لت ا 1 3 ابابولاع اناما" "+ باصم ١‏ كل كه > 7 يدب كلس “أل لم 3 ع 3 2 ]ةا ا ال ا 


الأمين العام للندوذ العالمية للشياب الإسلامي 
٠ 5 0 ١‏ 4 ب( » 
الداعية د. مالع إن حماد الجشني في دمة الله 
العالم الإسلامي الداعية الإسلامي الكبير الدكتور مانع بن حماد الجهني الأمين 

العام للندوة العالمية للشباب الإسلامي ؛ وعضو مجلس الشورى في المملكة العربية 
السعودية » وذلك يوم الأحد ههه الموافق لثم 
والدكتور الجهني كان مضووا عاملاً في رابطة الأدب الإسلامي العالمية وعضواً في 
مجلس الأمناء فكلان روهت على تقديم ما يمكنه من عون للرايطة ومجلة الأدب 
الإسلامي. : 
ولد الدكتور الجهني في بادية المدينة المنورة سنة ١1١1ه‏ . وحصل على البكالوريوس 
في الأدب الإنجليزي من جامعة الملكِ سعود بالرياض ؛ ثم الماجستير والدكتوراه 
جامعة إنديانا في أمريكا. ْ 
وقد تولى منصب الأمين العام للندوة العالمية للشياب الإسلامي مند ما يزيد على 
خمس عشرة سنةء وشهدت الندوة فى عهده ازدهاراً 00 في المجالات الدعوية 
والإغاثية في أنحاء العالم . وهى عضى في الهيئة الخيرية الإسلامية العالمية بالكويت . 
والمجلسن الإسلامي الغالمي للدعوة والإغاثة, والهيئة العالمية للتعريف بالإسلام » وفي 


غير ذلك من الهيئات الإسلامية العالمية 

ألف هدد أمن الكثب منها : الصحوة الإسلامية «ه نظرة مستقبلية» : والتضبامن 
الإسلامي .. الفكرة والتاريخ .. . 0 | 1 

ومن ترجماته إلى العربية : معالم النص . ومعالم كتابة القصة , وكتاية القصة 
كما ترجم إلى الإنجليزية : حقيقة السيح , ؛ ومشكلات الدعوة والداعية » وأهل السنة 


والجماعة . ْ . 
رحصم الله الفقيد وأسكنه فسيح جناته, وإنا لله وإنا إليه راجعون 


الله 
توفي في الكويت الأستساذ محمد عدنان صبحي غنام وذلك في 1527/4/10 اه - 
الموافق ام 

وهى من مواليد بسنة 1967م - في مدينة حلب /سورياء حصل على بكالوريوس الهندسة المدنية من 
جامعة حلب سنة /19م. 

وعلى بكالوريوس الدراسات الإسلامية من الجامعة الفاروقية في ياكستان سنة 19/40م. 
حصل على عضوية عامل في الرابطة سنة /6.1١ه‏ / /19/1م. 


الانمان. 
اة 


المجلد التاسع - العحد الثالث والثلزثون اا او اه ف ا متك لاء 3 . الكفساافه: 


رئيس المكنب الإقلييي للرابطة 
5 ا ف وري »م 

د. الهويمل فى المؤتمر الدولي للخضارات المعاصرة بالشاشره 

كمازك و جهن بن كد االبسؤيدل ريسن الكت الإفليمس الرزابئلة بالرياك :في لوجر 
الدولي للحضارات المعاصرة بالقاهرة بورقة عمل عن «الثقافة وتحديات العولة» يحدد فيها 
دفوق الكفاقة والحوان والحهبازة والعولة وإمكانية الحوان 
اللكافيى وق صف انين فى 77 1/1؟ نالف لواقق 
2 

كما أقام دء حسن الهويمل ود. محمد علي الهرفي 
الانيك]ة محامفة جاه مسمع ين سنو العافت 
بالأحساء أمسية أدبية مفتوحة بعئوان : الأدب بين القيود 
فته 
فتحدث د. الهويمل عن « مفهوم المصطلحات ومنتجاتها » 
وتناول د. الهرفي حرية الأديب التي يجب أن تفهم بشكل 
صحيح وذلك ضمن فعاليات يا المنطقة الشرقية 
السياحي لعام 7١٠٠م‏ بالسعودية. 
وقد أدار الندوة د. خالد الحليبي رئيس فرع الرابطة في المنطقة الشرقية. 


بالم الإسلامي -العون 547اه: ١‏ 


وصورمن أدب الدعوة الاسلامية, 
يتواصل البرنامج الأدبي «صور من أدب الدعوة الإسلامية» الذي يعده ويقدمه الدكتور محمد ين هادي 
المباركي - عضى هيئة التدريس بقسم الأدب والبلاغة يالجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة» وعضو رايطة الأدب 


الإسلامي العالمية- عبر إذاعة نداء الإسلام من مكة المكرمة للسنة الخامسة على التوالي» حيث قدم البرنامج 


حتى الآن ما يزيد على متتين وثلاثين حلقة. 


يتحدث البرنامج عن الحياة الأدبية في مختلف العصور بدءاً بعصر صدر الإسلام؛ ويناقش مسالة مشاركة الأدب فى خدمة 
الدعوة الإسلامية: والتعبير عنهاء ومناصرة قضاياهاء وإبراز قيمها ومبادئها الخالدة التى جاء بها الإسلام لتسمو بالنقوس, 


أذب الحج 


مجلة المج «رعددك محرم - صفر ؟177اه مكة المكرمة: 

في ندوة «أدب الحج» التي أقامتها وزارة الحج السعودية في مكة 
المكرمة ما بين 4 -5 ذي الحجة 479 اف قدم د. إبرافيم عبد العزيذ 
التفيع الأمنتاة المشارك يقس التاريخ _تجامغة الك عد العرية بحدة 
رابا نشحمة وضع ديا الت الكيروون العهبن الحاف اي رحس نيان 
العصن الأموي. 

حمل انم هنا قل ون لفن الى فد اسح عاب 
١ 00‏ 

وقدم أ.د. أبويكر أحمد باقادر والأستاذ حسين محمد بافقيه دراسة 
كر شفران الحخ ودكة الكرمقافي كمايات لمكيو 

وقدم دبسعيد بن سعيد اللوى نواسة يعنوان«ادت الحيز فى المغرب 
العربي» نماذج من الرحلة الحجية المعاصرة في المغرب» حيث ركز على 
رحلة محمد الحجوي الحجازية الذي قام برحلته على درب الحجاج 
المقارية قديماً: 

وقدم د. محمد بكاري الأستاذ بقسم الأدب واللغة الإنجليزية بجامعة 
الفاتح يتركيا دراسة يعنوان «تجريبة الحج في الأدب السواحلى 
الإسلامي» حيث تحدث عن الأدب الإسلامي القديم بلغة الهوساء 
زالأنك الختفافي الصمومالى :والض النوية ترحسيوكن وا مشرنا وا اهل 
الإفريقي الشرقي وغيرها من البلدان الإفريقية» مشيراً إلى تأثر الأدب 
في هذه المناطق باللغة العربية والدين الإسلامي مما يجعلها من الأدب 
الإسلامي لدى الشعوب غير العربية. 

كما افتم بالحديث عن الشعن السواحلي وأبرز الشعراء الذين كتبوا 
حول موضوع الحج في كينيا وهم: أحمد الشيخ نبهاني: وأحمد ناصر 
جالوا وعبد اللطيف عيد الله. 


المهمة وهشى موضوع «الحج» الذي هو خامس أركان الإسلام. 


المجلد التاسع - العدد الثالئ والثلزئون ١ه‏ - 5٠.٠١5‏ م 


إذاعة الرياض وأوراق شاعر 

استضافت إذاعة الرياض د. الشاعر محمد ين 
سعد الدبل أستان البلاغة والنقد ومنهج الأدب 
الإسلامي في جامعة الإمام محمد ين سعود 
الإسلامية بالرياض في برنامج إذاعي لمدة 
أسبوع بعنوان «أوراق شاعر» قدم فيه د. الديل 
مختارات من قصائده. 


ندوة دولية عن قضايا الططل من منظور 
إسلامي: 


تقيم المنظمة الإسلامية للتربية والعلوم والثقافة 
«الإيسيسكو» ندوة دولية حول «قضايا الطقل من 
منظور إسلامى» خلال الفترة من 9؟ ١١‏ 
تشرين الأول/أكتوبر 07٠٠م‏ بالرباط في المملكة 
ال 

وقد تلقى د. عبد القدوس أيو صالح رئيس 
الرابطة دعوة للمشاركة فى هذه الندوة حولت 
إلى سفن المفكفيين بادب الأظفال من أعتضاء 
الرايطة. 

وتشتمل الندوة على عدة محاور فى مقدمتها: 

ب التقطيط لآدب الظقل السلمي" " 

- أدبيات الطفولة في التراث الإسلامي.  ٠‏ 2 
- البناء النفسى الثقافى والحضاري للظفل 
الل ١ ١ ١‏ 

- دور الإعلام في تنمية ثقافة الطفل. ظ 

- حقوق الطفل في الإسلام, ومحاور أخري. ‏ 
وتقيم الإيسيسكو هذه الندوة بالتعاون مع جمعية 
الدعوة الإسلامية العالمية, والمعهد العالمي للفكر 
الإسلامي. 00 


1 
ا وريو اه بور 


0 


0 سا 0 


.. 'صدر للأديبة حصة العوضي عن المجلس‎ ٠ 
. الوطني للتقافة والفوة والشراث ث بالدوحة.‎ 
المجموعة الققصصية: البدء من جديدء‎ 
وتضم خمس عشرة قصة قصيرة وطا.‎ 
61كه-‎ 
كما صدر لها .من قبل: ميلاد: ديؤان‎ 5 
-- بير ام وكلمسات ت اللحن الأول‎ 
ديوان شسهسرء 1م والممنوؤفة.‎ | 
القضصصية: وجوه خلف أشرعة الزمن,‎ 
المككام‎ 
وصندق للآديية خصة العوضني ف‎ ٠ 
أدي الأطفال: كسام ققاةك‎ 
الطبعة الأولي القصص التالية:‎ 
را اوسسر‎ 5 


كم 


ي فجال 
ا 


300 
1 


01 


3 


3 حك اي 


ف الأسااه: 


إل ممع طن جك جل وخ نك عجع جيسجج ده اداه ر] تج تطح جوج جاج طوميولجهة شب لقف 0 دل ود خصدم مد عم مسج يعجار 


© صدر بر للبكتور الشاعر زاهر عواض الغ 
أ بق الشهداء - ديوان ع شع يخمم اثنتين 
ا قصيدة عمودية ط١ا‏ : 17 آه 2 ا 1 كم 


: 0 

-- رحلة الثلاثين ا : : سيدرة 5 ذاتية ع من ١/1‏ 0-3 

أمشاف. ا 0 القطع | 
المتوسط: لق" ا كم الرياض 


كك 


0 الخص الشعرض: 'وققات د للتذوق / فل -145 ص 


طا ها .١‏ م 

؟- محمد بن جمير الهمدانيء شناعن الدولة الرسؤاية 
في القرن السابع الهجري» حيائة وشعره.. دراسة 
موضوعية: 91؟ ضء ط١ا‏ م لكام 

57 الجواني القنينة في شعر محفد بن حمير 
الوعانر ي» شاغر الدولة 0 السام 
الهجري» 4 طا 8175 اهم - 1د العلا 


ومكتبة اليلد الأمين بقار الطبعة لول ع 
لف 3 0 


3 :. حمياته وآ 


هو 


ثاره وآراؤه». 


3 فير النسلاء عثد محمد سعيد د.الغزيان» 18 صن. 


عدا أدب الأطفتال ذش ل مستصصيد سسعميسد العريان, 


في عمان بالآرنن كتاب. الحركة ِ شعر ٠‏ علد : 1 
ْ : الهجري. .4 أ صء طا 11نم اوهق 


-١‏ وشايات قروية - شعر مريع 
سوادي, يضم ثماسي عشرة قصيدة من 
لعن التفعبلة ملا *149أف .كم 
-- متايعات ومباداتء» تاليف د. محمد 
العف الخطر اوه 161 عنقم اا 
215 أهدامه ا ؟أح. 

التميرانرا العقد واي اناغ أبن اناد 
ومن أهم موضوحعات العدن: 

النص الأددي بين المعاوساتية والتوظيف 
الفني للدكتور رمضان محمد. والابتكار 
بين التقليد'والتجديد الدكتور أنىر. 


طاهرء بالإضافة إلى إبداعات في . 


القضة والشسن. [ 
من إصدارات نادي جازان الأدبي: 
-١‏ مراقىء: العدد الرايع» ويشيم 
اعد دابل العشوين: ضديدل الشتهر 
كي عير الضيك .كر اعيات التترب: 
تسع قصص قصيرة. قصص الأطفال 
أربع قصص. بالإضافة إلى دراسات 
ونقدء ونافذة على الأدب العالمي. 
؟- الوطن ولاء وانتماء -. شعر أحفد 
سالم ياعطب؛ يضم 9؟ قصيدة؛ طاء 
5 اه أعدكام. 
؟- عزف على أوتار مهترثة, شعر 
حسان أحمد الصاهبي: يضم ١1١‏ 
قصيدة؛: طؤف؛ 157أف - أا١دكام,‏ 

- من شظايا الماءء شعر إنرافيم عمر 
صعابي؛ ١١‏ قصيدة طأ؛ 1155اه - 
ا 

ه- اقرا باسم ربك - الجزء الثادي؛ 
تاليف محمد بن أحمد الحرني» ال 
صفحة: طا. ؟27افاه .لم 
الأستان الشاعر محمد الفهد العيسي ' 
أهشدى مكتدية المجل؟ عدا من دوادينه. 
الشعرية وشي: 

الإمسار في يل الجن العيرق تفن 
شوقاً دروب الضياع؛ القوافي قضائد, 


امجلد التامع - العدد الثالث والثلزثون 1477١ه‏ -5..؟ مد 


آخر ما صدر للشاعر 1417ه - 5 ١٠ام.‏ 


صدر للأستان عبد المحسن بن علر 
للطلق: 

- ديوان البدان» دراسة نقدية للشعر 
والشعراء 4لا صفحة. طا؛ 557١ه‏ - 
وان الامو 

عفار الكلمة بالتاتيية انوابنية ونقق: 
اصع نو للك الشكيرة دار 
المعلمي للتشر. 114١ه‏ -- الرياض. 

- البحر الدبينيء دراسة عهروضبة 
تأصيلية جديدة, طاء 1414ه - 1951م 


الرراضن: 
- فن التقطيع الشمرى: طاء 17١8١ه‏ - 
44م الرياض. 


إطلالة: ديوان الشاعرة رهف المبارك؛ 
طا. 875١ه‏ -05."مرأس الخيمة, 
الإمارات العريية المتحدة. ظ 
طلائع النور - ديوان -- شعر هيام أحمد 
كلاسء مكتبة التراث الإسلامي ط١؛‏ 
8ه - 28م ب الرياض, 
أحبك ربي - ديوان - شعر د, عي 
المعطي الدالاتي -- دار الفكر» دمشق > 
طك ؟االافات كم 0000100 
ما لم تقله الخنساء. - ديوان > شعر عبد 
الله الحميدء 1 55١‏ اه - .لام 
الرياض. 
وعلت راية التوحيد - رواية - تاليف قهد 
بن ناصر الجريد؛ دار عطيبة للنشر طاأء 
5 اه - 5 .ام الرياض. 
000 الجهاد في الأدب المفريبي من 
عهد الأسير يوسف بن تاشفين المرابطي 
معتى عيبل السلطان المؤلى عبيٍ .الرحمن 


. بن هشنام العلوي وهو رسالة دكنتوراة. 


من جامعة سيدى محمد بن تسبك الله 
1ه 1991م ويقع في تجزأين” 


ش الأدى 1 أنما] هو 


خفصة حب! 


ياقوم أذني لبعض الحي عاشقة 2 , 

والآذن تعشق قبل العين أحيانا 
أخي الدكتور أيا صالح: 
السلام عليكم ورحمة الله ويركاته 
أهنتكم أولا بهذه المسيرة الإيمانية المظفرة» التي تقودونها ليتبدد 
جحافل الظلام: ويشرق النور الذي أرادهة الله للنسانء وإن من 
دواعي سروري وافتخاري تلك الرسالتين الجوابيتين اللتين شرفت 
نها هيت تك |الكدرينة امخصي ولعل هذا مما لا أستحقه ولا 
أستطيع الوفاء بحقه من الشكرء وعلى أي فقد تعانقت الأرواح, 
فإن تباعدت الأشيام, وشاء الله أن تسبيني «مجلة الأدب 
الإسلامي» من غير ما مرشد يرشدني إليها؛ أو يقدم لي شروحا 
عنها؛ أعني أن الرغبة التي تكتب إليكم وتنتظر جوابكم: وتقراً 
أعداد المجلة وتنتظر أخرىء؛ ليست من أحدء لكنها من المجلة 
وإليها. ولى لم تكن علي أشياء كشيرة يجب تسجيلها إليكم, 
وتفرغت للكتابة عن علاقتي بالمجلة؛ لاستحالت رسائتي قصة حب 
مكمالك وتساسل افيد اف ومتعر يا ته ومفانسا نهو وله و أده 
ويأسه. 
وهنا أريد أن أشكو إلى حضرتكم بعضاً مما خلفته المجلة الغراء 
فى نفسيء إن صحت الشكاية فى مثل هذا الشآن: 
فنى العدكة كلق الجملة وعدن سرقيت على ارا ةلال 
أذيب من أدباء الميرة الإسلامية: آخذ مني وده كل شاكذ: وملا 
عيني وسمعي وكلي بصورته وآدبه وكياله, إنه الشاب أحمد علي 
ياكثير, ٠‏ في قصيدة «دمعة حضرموت على أمير الشعراء»»؛ ورغم 
النقص الذي أشعر به من نقسي - - أنا شخصيا قبل غيري - في 
أدبي على مستوى الخيال والإحساس - فقد وجدت نفسي مع 
هوه القصووة اد موا صا عيها عون ساني لفكتت افر لك 
القصيدة؛ وأرمق صورتي الأخمدين؛ فئحس وكأئني إلى جانب 
باكثير تسيل دموعه وهو يندب «أمير الشعراء»» ولا تنتقل 
القصيدة إلى مشهد إلا انتقلت معها يكامل إحساسى وقد 
أشرفت على حفظ القصيدة دون قصد مني إنما تتسارع إلى 
أعماقى, وأعماقى لا تتوانى فى الترحيب بهاء والفضل بعد الله 
إلى مجلة الأدب الإسلامي. 0 
ولست أدري - وهذا ما أرجى معرفته من طرف هيئتكم المحثرمة 
- هل يمتاز إنتاج هذا الأديب بهذه الدقة والعذوية والصدق, 
كصبغة فطرية لازمة, أم أن المسألة مجرد صدفة. وأيا كان الحال 
فأعتقد أن على الأديب الإسلامي أن يعرف شيئًا عن هذا القلم 
الإسلامي الفياض. 


نه الاي الأملاف 


وأخيرا .. فأملنا أن ردس بجا الاذب لاسلس يدني حدق قق لهذا 
العاطفة والعشق والإحسباس ومثل هذة الضظلحات ملتصقة 
بالمجونء والإسلام أولى بهذه العواطف ويهذا الهيام في مفاوز 
الظلام. 

زدا جميلة: وما ذلك على الله يعزيذ: 

والسلام عليكم ورحمة الله ويركاته.. 


عبد الحليم زويير 


تهلكة.. وإشادة يعدد القصة 


محقم لكر دن شري مول للدت لسوتي ودعي 
القدوس أبى صالح حقظه الله 

السلام عليكم ورحمة الله ويركاته: ويعد: 

فأقدم لكم التهنثّة بإكمال مجلة «الأدب الاسلامي» عامها السايع 
بفضل الله تعالى,: فهنيئا لكم هذا النجاح الذي حققته المجلة 
والذي أثبتت قدرتها على الصمود في وجه التحديات؛: أسال الله 


تعالى أن يديم مسيرتها المباركة؛ وأن تظل مشعل نور يضيء 
الظروق ليغاة الكلئة الطية: 
الناشئين شيء طيب وله مردود إيجابي: وآمل أن ددعم تلك الأقلام 


الواعدة يغير قليل من النقد الهادف: ولعلي أ قترح على المجلة أن 
تستكتب كبار الأدباء ليتحدثوا عن تجاربهم الأدبية وعن الطريق 


د. بلقيس إدريس - المدينة المنورة. 


إعجاب بعدد القصة.. واقتراح 


سعادة رئيس تحرير مجلة الأدب الإسلامي 

السلام عليكم ورحمة الله ويركاته 

لقا اعميت انها اهاب بالحوو: تيون موتكم لين 
لدراسات حول القصة القصيرة عموما والقصة القصيرة 
الاسلامية خصوصا. 


المكلد التاسع - العكت الثالث والثلزقون 1ه - 7٠٠.5‏ م 


أود أن أقترح ربط الصلة بين كتاب القصة القصيرة, وذلك يذكر 
الاستفادة قامةكيا ذف اللش.فى لهال القضيص:. 


رشيد الميموني 
تطوان - المغرب 


شكرا على العدد الجديد 


الإخوة الكرام في هيئة تحرير مجلة الأدب الإسلامي: 

المتاكد كرك ورحمة اللداتها لى ويرك ته مرش : 

فيسعدني أن أتقدم إليكم يجزيل الشكر والامتنان على العدد 
الجديد من مجلة الأدب الإسلامي الكريمة: الذي اشتمل على 
توضسوعات غاني عاذ : سدكون لها الأثر الطيث فر بمسهرة الأب 
الإسلامي المباركة إن شاء الله وأدعو الله تعالى أن يجزيكم خير 
الجزاء ويبارك في عملكم» وأن يوفقكم إلى مزيد من السداد 


والموفقية. 


د. بن عيسى با طاهر 
الأستان المساعد بقسم اللغة العربية وآدابها 
جامعة الشارقة 


شكرا على تفردكم وحرصكم 


السادة الكرام القائمين على مجلة «الأدب الإسلامي» مع بالغ 
التحية والاحتراء 

أرفع لكم جزيل شكري ويالغ امتناني بجهودكم المتميزة وتفردكم 
الرائع وحرصكم على ثوابت أمتنا ودينناء ويتجلى ذلك كله في 
صرحنا الشامخ درابطة 00 الإسلامي العالمية». 

ومجلة «الأدب الإسلامي»|ثمرة من ثمرات الرابطة التي تؤتي 
أكلها حين بإذن ربهاء ولاسيما مع بداية كل فصل من فصول 
السنة حيث ترتدي «الأدب الاسلامي» حلة أجمل وثوبا قشديا. 
فجزاكم الله خير الجزاء وأجزل لكم المثوبة. 


أختكم 


حنان بنت سليمان الرتيع 
القصيم - السعودية 


المجلد التاسع - العصد الثالث والثلزثون ١ه ٠٠.5-‏ م 


مجلة الأدب الإسلامي تصلح سوق الأدب 


إلى الإخوة القائمين على مجلة الأدب الإسلامى حفظهم الله 
الام ظيكم وزحمة الله وتركاته ويعوة, 57 
سثمنا كثيراً من المجلات التي تقذف لنا الغثاء. وتسخر من أوقاتنا, 
وتزعم أنها صاحبة الفن والأدب العرييين» في حين أنها تدس السم 
في الدسم. وظللنا نتطلع إلى مصلع لهذه السوق الكاسدة حتى برزت 
لنا مجلة الأدب الإسلامي «في أثوابها القشب» فاستقبلناها استقبال 
الولهان الظامىء إلى رشف رحيق الأدب الرفيع المتميزء وتلقفتها 
أيدينا بكل حرص وحنانء وتعلقت عيوتنا بحروفها تعلق المبهور أمام 
مشهد ساحرء فمن أبيات ذات معان عميقة: إلى قصة متميزة بأسلوب 
هادف» إلى موضوع نقدي يخضع معاني الأدب للإسلام. 
ويكفي هذه المجلة فخراً أن كلمة الإسلام عنوانها. 
أخوكم ومحبكم 
أحمد أبويكر 
جامعة الإمام محمد بن سعودل 
قسم الشريعة 
نايت السعوونة 


رسالتكم عظيمة 
المكارة القاتعوو على تهرو و سلة لازن الاعلسن الاخترفية 
نتوجه إليكم بالشكر بعد شكر الله تعالى على جهودكم المباركة 
في تحرير المجلة والمنطلقة بشكل واضح من إيمان عميق يعظم 
الرسضالة الى كينها إلن نارون الأدن النوني :اك إلى الأجبال 
المسلمة في كل مكان سائلين الله لكم القبول وحسن المثوية. 
غادة عبد الله العمودي 
الفقويية عه 


أدب عقيدة إنسانية سامية 
سعادة رئيس تحرير مجلة الأدب الإسلامي 
السلام عليكم ورحمة الله ويركاتة.: 2 2 
فيسرني أن أشيد بكل إعزاز وفخر بالجهوب العظيمة التي تقوم بها رابطة الأنب 
الإسلامي العالمية والتي انعكست في إنتاجها الرفيع ونهجها القويم المنظم. لقد 
أبرزت جهوبكم بحق المعنى السامي للأذب باعتباره أدب عقيدة إنسانية سامية 
تعظم الإنسان وتصون حقوقه وتوجه مسساره إلى الحق والخير والسلام. 
وفي الختام لا يفوتني أن أشير إلى أن قسم اللغة العربية بكلية التربية 
0 
مادة الأب الإسلامى من أبرؤ مفردات مقرر الأنب بكليتنا : 
وفقكم الله وسدد خطاكم. 
ل. محمد سعد محمد سالم 
عميد كلية التريية بزنجبار 


الادي الأسلاهه ش 


0 في عصرنا الحاضر تموج الساحة الإعلامية. يشتى 

م التيارات والأبديواوجيات..وتتواقد نظريات واراء حاول أصصحابها 
آن عدوا شدووكا'يين العضارات واتقصاما بن التقامات١ ٠‏ 
وتتابعت حملات إعلامية يحاول أصحابها النيل من مرمجعياتنا 
الإسلامية. وتهميش دورها لا لشيء إلا لأنهم رأوا فيها انتصاراً 
أكيدا للدعوة الإسلامية. لأنها قامت على الدستور انسماوس وهو 
القرآن الكريم الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من .خلفه 
و م ل 

فكان لابد من جدب القلوبي الى الات الإسسلامسدة ويعث 
العاطفة الدينية الحسادقة التي تتوازن مع العقل والنقل في درء 
مخاطر تلك التيارات.. وكان على الأدب الإسلامي الذي احتوى تراث / الأمةء وصان في طياته . 
قيمها ومبادتها أن يؤدى رسالته المنوطاة 5 في 50007 التاريخى 

وكان عليذا أن ذتعاون مع شوامخ رجال الفكر والأدب وأن ا مساحة كبيرة للأدب 

الإسلامي الذي يمثل روح الفكر وعنصر التجارب مع الحياة: وأن يتقدم الصفوف في شتى 
وبسائل الإعلام لدو والقروةة والشنافرة وفي سابر القنوات القضائية» .حتى ترى 
المجتمعات عن كنب البديل النافع والدواء الناجم الذي يغنينا عن الفدنة من التيارات الفكرية 
التي زحمت أجواء المياة الثقافية بما لا يستقيم عقلاً ولا نقلاً ولا شكلاً ولا موضوعا.. ولا 
55-0 ورج العصر الذي يسعى فيه المخلصون لتخليص الأمة من أومناتها التكدد ةوالت 
تتخلص الأمة من أزماتها المتعددة إلا إذا تجردت من مصبطات العمل وتثارات القساد 


لقلهم ال يا ك8 هاشم 
رئيس جاممة ال زهر 


والانحلال. وأخذت بدلاً من هذا كله زاد الأدب الإسسلامي الرفيع الذي يتمتع بالذوق الرفيع 
والخلق القيخ؛ فإنه لم ينزل 506 بلاء إلا بذتب ولم يكشف إلا بتوبة. 

واففى كناك من ماق بيعة علن الليفنة الروهنة والرجهوء إلى ريق القق ]له بالدعوة 
الصائقة اللخلفية اللزكرة التي كنيع نح القاب والويجداق والقن تتميكل في الوا من الأرب 
الإسلامي الذي يقدم الشعر الإسلامي الداعي إلى الخير والعمل والاستقامة؛ والقصة الإسلامية 
الي تروي قصص السابقين والأمم السالفة وما مرت به من أحداث وما انتهت إليه من خاتمة 
فنيها العبرة والعظة كما قال الله تعانى يليه + لقد كان في قصصهم عبرة لأولي الأبصار», 
وأن تنهض المجامع الإسلامية والجامعات الإسلامية ووسائل الإعلام المتقددة ة لتقوم بدؤر التوعية 
والتحصين لأيناء المجتمعات الاإسلامية. ويتجلية لية حقائق هذه الشزيقة الغراء.التي نزل كتابها 

تبياناً اكل شيء وبعث رسوله عليه الصلاة والسسلام رحمة اللعالمين..: ظ 

00 كثّاب الأدب الإسلامي وخماته أن ينهضوا يرسالتهم لإنقان شباب أمتنا: اث فقنهوا 
الزاد النافع والمفيد إأسائز وسائل الإعلام, وأن تستفيد وسائل الإعلام من أشرفى تراث في 


الوجود فهى الحق والخيرء ويه تتهض الامة الإسلامية قدماً إلى الأمام. وبالله التوفيق. . 


امخلد الثامم - العصت الثالث والثلاثون 7ه 1 ل 


عد ممع د م د انوع عن كل وو م عا و ع م 0 ع ود د م 2 2 1 


د فنسيسسة اشتراك 8 

. ا 1 

1 3 الاسم: فو وم دودو وو وه اس وي ووم ومو يمره ا 

1 رئيس تحريرمجلة الأدب الإسلامى الجنسية: ىع 

: أرجو تسجيل اشتراكنا فى مجلة الادب الإسلامى 0 3 أو العمل: ا 1 ١‏ 
مده ومرفق طيه شيك ياسم: هاتف المنزل: ................. هائف العمل 211111111 

ا ائطةالادب الإسلامى العاللية ‏ حساب المجلة ملاحظات أخرى ا ا ل 1 1 
37 لنب همى لهت نه ايأسفد الت 5 

ْ لتوقيع ا 


بمبلغ: 0 كج شك حم ”عجيسجة_-_7ارياآي ي /ر/ي”يِ””””””ييييج55اابيآآيصسص جيم يي لى ىل ك 2000 
قيمة الإ,شتراك السنوس: الافراد ما يعادل )١5(‏ دولارا (البلاد العربية) و(5؟) دولارا خارج البلاد العربية 


قّ الغيئات والمؤسسات: ما يعادل )١(‏ دولار؟ 1 


يرسل الشيك بقيمة الاشتراك مسحوبا على شركة الراجحى المصرفية للاستثمار بالرياض فرع العليا العام (11757) 
على عنوان المجلة ‏ أو تودع حوالة لحساب المجلة رقم (4١٠8/؟)‏ وترسل إلى المجلة صورة الحوالة مع قسيمة الاشتراك 
السعودنئة ‏ الرياض ١١5784‏ ص ب 00445 هاتف 4591/4417 4774884 فاكس 4549105 جوال ١674101/:44‏ 


و ع ود ع و وي رو وا كو و د و 2 2 


1 فسيمة اشتراك (هدية ٠»‏ تسرع) 1 
ا بيانات طالب الاشتراك 
8[| رئيس تحريرمجلةالأدبالإسلامى الاسم: 10 
1 أرجو تسجيل اشتراكنا فى مجلة الأرب الإسلامى الجنسية: ااا 0 ٍ 
مد برسل هدية إلى: 0 ل 1 
ب 4 ال 0 0 ااا اا ا ا 1غ 
8 الاسم: آة9464656562682فر ‏ 000 لو 502-00 
٠ 1‏ العنوان: مامه ا ا عد التسخ للطلوي الاشتراك فيها 0 
ومرفق 5 شيك باسم: رابطة الادب الإسلامى لمبلغ المدفوع؛ 00 
١‏ العالمية ‏ حساب المجلة 
بمبلغ: 020000000000 >2 صحححر_مممممييبيبيييريصمميمميمممعن"-"”رلمممل ‏ ان 1 


قيمة ا,شتراك السنوم: الأفراد ما يعادل )١١(‏ دولارا الهبئات والمؤسسات: ما يعادل (١؟)‏ دولارا ١‏ 
/ خارج البلاد العريية (5؟ دولارا) 1 


يرسل الشيك بقيمة الاشتراك مسحوبا على شركة الراجحى المصرفية للاستثمار بالرياض فرع العليا العام (175) 
على عذوان المجلة ‏ أو تودع حوالة لحساب المجلة رقم (8١٠8/؟)‏ وترسل إلى المجلة صورة الحوالة مع قسيمة الاشذراك 
السعودية ‏ الرياض ١١575‏ ص ب 5 هاتف 579/447 4774848 فاكس 451557١5‏ جوال ٠671/1515‏ 


أخى المارىء : 

* قراءتك للمجلة تطلعك على مسيرة الآدب 
الإسلامى. 

* اشتراكك فى المجلة دعم للأدب الإسلامى 


أخى القارىء : 


* إهداء امجلة إلى صديق لك يجعله من أنصار 
الأدب الاسشبلاصى. 

** إهداء امجلة إلى أحد المراكز الإسلامية يتيح 

لعدد كبير صن القراء أن يطلعوا على الآدب 

الإسلامى ومسيرة رابطته العاللمية. 
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عنوان المراسلة: المملكة العربية السعودية. الرياض 11084 ص.ب: 00441 . هاتف : 4711481 - 4114804 فاكس :4144001 
بدفع قيمة الاشتراك لدينا أوترسل باسم مجلة الآدب الإسلامي أو حوالة لحساب مجلة الأدب الإسلامى[شركة الراجحي المصرفية للاستثمار) 


ا 
الرياض - فرع العليا (115) رقم الحساب )١/86٠08(‏ وترسل إلئ المجلة صورة الحوالة مع قسيمة الإشتراك. 
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1 لض 00 
.)ل 


ذا يخاطب هذا الموقع أعضاء الرابطة وجميع الأدباء الإسلامين. 
وسائر المهتمين بالآأدب الإسلامي والراغيين بالتعرف عليه. 

ذا يجد المتعامل على شحكة الإنترنت سائر اللعلومات ” 
الرايطة ونشاتها ونظامها الأساسي وندواتها ومؤتمراتها 
وإصداراتها وأخيارها المتحددة. 


د العنوان في البريد الإلكتروني: 20201518201-018© 1210 :[ز2م-8 


